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Aula 1

Introdug¢io ao Mundo Ortodoxo

“No verdo de 1975, com o objetivo de dar aos peregrinos do mosteiro
uma fundagio na Ortodoxia, os Padres Serafim ¢ Herman realiza-
ram um curso de trés semanas, intitulando-o de ‘Nova Academia Teo-
ldgica de Valaam’. Serafim fez uma série de palestras sobre o desenvol-
vimento do pensamento ocidental desde o Grande Cisma até o presente.
[...] Ele chamou sua série de palestras de ‘Curso de Sobrevivéncia’ por
acreditar que, para que as pessoas sobrevivam como Cristdos Ortodoxos
hoje em dia, elas precisam entender a apostasia, saber por que e como
a sociedade ocidental moderna se afastou da cosmovisio crista tradici-
onal. Uma vez que os Cristidos Ortodoxos sdo capazes de identificar as
raizes filosoficas da era moderna, Pe. Serafim acreditava que eles po-
deriam mais facilmente discernir o que na sociedade € potencialmente
benéfico para a alma, e podem proteger-se e defender-se melhor do gue
é prejudicial. Com isso em mente, ele também chamou suas aulas de
‘um curso de autodefesa Ortodoxa’.”

Hieromonge Damasceno (Christensen)
Genesis, Creation, and Early Man



CAPITULO 1. INTRODUGAO A0 MUNDO ORTODOXO

Nota do tradutor: O ftexto a seguir é uma transcrigio do dudio das pa-
lestras. A versdo original em inglés ndo havia sido revisada pelo antor, por
1550 0 texto estd em um_formato um pouco diferente do que seria uma obra
publicada formalmente.

1.1 Em Busca da Verdade num Mundo de Vozes
Conflitantes

Este curso tem como objetivo proporcionar uma perspectiva sobre os
acontecimentos que ocorrem no mundo atual e com os quais nos depara-
mos em nossa experiéncia cotidiana, cada um deles com um fundo filosé-
fico. Se alguém for a qualquer grande cidade, descobrird que existem igre-
jas de todos os tipos e que todas oferecem uma visio diferente, uma dou-
trina diferente. Os catdlicos dirdio uma coisa, e os mérmons dirio outra;
os Adventistas do Sétimo Dia dirdo algo bem definido; os fundamentalis-
tas dirdo outra coisa; os protestantes liberais apresentaro outra corrente;
os teosofistas dirdo algo diferente. E uma pessoa em busca da verdade vai
talvez de uma para a outra procurando a verdade. Muitas vezes as pessoas
descobrem: “Aha, encontrei!” — algo faz sentido. Elas descobrem que o
mormonismo tem a resposta; ou entao ficam muito impressionadas com
um orador que sabe como se conectar com, bem, as pessoas de hoje.

Havia um, por exemplo, Alan Watts, que faleceu recentemente. Eu
fui aluno dele. Na verdade, fiquei extremamente impressionado porque
eu era um estudante de graduagio em busca de algum tipo de verdade
na filosofia, sem conseguir encontri-la. Eu estava muito entediado com a
filosofia ocidental, e de repente ele aparece e d4 uma palestra sobre o bu-
dismo zen. E [pensei] que essa era a resposta, porque nio é uma filosofia;
¢ simplesmente como as coisas sio. Ele disse que ndo se trata de olhar para
o copo de dgua e defini-lo, mas — e ele pega o copo de dgua e o despeja
no palco, de forma muito dramdtica — isso é o que ¢ o budismo zen, é a
resposta; ¢ “ISSO”.

E claro que, com o passar dos anos, podemos ver que esse pobre ho-
mem ¢ simplesmente um homem muito astuto. Ele estava muito em sin-
tonia com a maneira como as pessoas pensavam; e ele encontrou uma es-
pécie de caminho, seguiu-o até o fim e construiu sua carreira com isso,



1.2. A MENTALIDADE SECTARIA

ganhou muito dinheiro, conquistou seguidores; e simplesmente os en-
sinou. Havia muitas coisas que ele dizia que eram verdadeiras, especial-
mente a parte negativa sobre o que hd de errado com a civilizagio con-
temporinea. Mas, no fim das contas, ele apenas lhes deu um pedacinho
lamentdvel da verdade combinado com muitas de suas préprias opinides
e, no fim, um grande sistema de mentiras; e ele destruiu almas, incluindo
asua propria, sem davida.

Mas a Ortodoxia nio é como uma dessas correntes, desses sistemas de
pensamento; nio ¢ simplesmente uma entre tantas. E é por isso que al-
guns podem pensar, especialmente os recém-convertidos dirdo: “Por que
nunca ouvi falar da Ortodoxia antes? Por que ela ndo aparece na televi-
sio? Por que nio consigo ouvir falar dela? Por que nio hd programas de
ridio, artigos de jornal e tudo mais?”

Bem, se vocé olhar para os artigos de jornal que existem sobre a Or-
todoxia, que apareciam ocasionalmente — como quando os icones lacri-
mosos chegaram a algumas cidades, havia artigos; ou, até mesmo quando
o Arcebispo John faleceu em Sio Francisco, houve um artigo, vdrios tipos
de eventos que se destacam tornam-se parte da histdria, todo o evento na
cidade, e veja que tipo de artigos de jornal sio escritos — a visio da Or-
todoxia ali é adaptada aos leitores. Ou seja, esta é uma seita que ¢ muito
colorida; é como os mérmons ou os Adventistas do Sétimo Dia ou algo
do tipo. E diferente, € colorida. E se vocé ler as descrigoes das celebragoes
da Péscoa, elas sempre dirdo algo como: “Em meio a nuvens de incenso,
vestes esvoagantes e longas barbas”, e tudo o que ¢ exdtico e diferente do
que 0 americano comum vé; € mais ou menos isso quea Ortodoxia repre-
senta para eles. Ou seja, nessa perspectiva, a Ortodoxia ¢ uma espécie de
filosofia crista que se caracteriza principalmente por algum tipo de exo-
tismo. Se vocé quer o exdtico, vai até I4. Mas isso ndo ¢ o que a Ortodoxia
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1.2 A Mentalidade Sectiria

Se vocé se dedicar de corpo e alma a um desses ensinamentos — sejam
eles cristios ou nio cristios —, receberd da sua seita — pois todas elas
sdo seitas, incluindo o catolicismo romano —, receberd da sua seita o que



CAPITULO 1. INTRODUGAO A0 MUNDO ORTODOXO

eles provavelmente consideram uma filosofia de vida; eles lhe dario res-
postas para muitas perguntas. Eles lhe dardo respostas que vocé aceitard
se estiver na mesma sintonia que eles — geralmente isso depende de sua
formagio, de suas buscas psicoldgicas, do nivel de educagio que vocé re-
cebeu. H4 todo tipo de fatores que entram em jogo, que fazem com que
vocé se identifique, responda a essa seita especifica.

Quando vocé entrega seu coragio e sua alma ali, ou pelo menos parte
deles, vocé comega a aceitar tudo o que lhe ensinam e a moldar-se com
base nisso. E entdo, quando alguém vem até vocé e pergunta por que
vocé acredita, vocé d4 respostas da maneira como as aprendeu. E uma
pessoa de fora vai olhar para essas respostas e ficar surpresa com o fato
de alguém poder dar tais respostas. E ébvio que elas seguem uma “linha
partiddria”. Eles vio citar as Escrituras para vocé de acordo com uma in-
terpretagdo que parece muito rebuscada, e vdo achar que isso ¢ l6gico, a
explicagdo comum. Converse com os Adventistas do Sétimo Dia, que
s40 nossos vizinhos aqui, e comece a perguntar-lhes no que acreditam e
por que acreditam, e descobre-se que o mandamento sobre o sébado é o
mais importante de todos os mandamentos, aquele que distingue o ver-
dadeiro povo, a verdadeira igreja, de todos os outros. Como eles podem
entender isso, e como podem explicar o fato de que Cristo sempre apa-
rece no domingo, o primeiro dia da semana? Ele ressuscitou dos mortos
no domingo. Apds a Sua Ressurreigdo era de madrugada no domingo
— como ¢ que a Igreja ndo acreditaria nisso por dois mil anos? E eles até
lhe dirdo que sempre houve adventistas e o povo do Sétimo Dia. E eles
podem até criar algum tipo de tradi¢do para isso, algum tipo de [dizendo
algo como]: “Bem, talvez essa seita tenha existido ao longo dos séculos.”
Mas o que eles Ihe dario ndo serd uma visio de mundo, uma filosofia. O
que eles lhe dario serd uma visdo sectdria.

Uma visdo sectdria ¢, como o préprio nome indica, uma seita: é algo
isolado. Eles apresentam um fragmento da realidade de acordo com sua
interpretagdo. Quando se trata de qualquer questdo complexa, eles ofere-
cem uma resposta muito simples, que nio satisfaz alguém capaz de refletir
profundamente. Eles, se surgir alguma coisa que parega refutar sua posi-
¢do ou torné-la confusa, dirdo: “Obra do diabo” ou “Isso ¢ maligno”, ou
[se] vocé perguntar como interpretam as Escrituras, “literalmente”. Eles
lhe dario respostas extremamente simples para perguntas que sio muito
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1.3. A MENTE ORTODOXA: RAZAO, VERDADE E ABERTURA

complicadas. E vocé jd precisa estar nesse caminho para aceitar isso.

E vocé se tornard — como de fato associamos aos sectdrios — algum
tipo de grupo isolado do resto da sociedade, mantendo seu préprio pe-
queno ponto de vista, isolando-se de todos os outros, tendo suas préprias
escolas e pensando que estd na verdade. Mas vocé ndo terd uma espécie de
filosofia, uma visio de mundo, que lhe permita compreender de verdade
o0 que se passa no mundo, explicar esses fendmenos ao seu redor de uma
forma que nio viole a razdo, que nio seja apenas uma interpretagio base-
ada em uma interpretagio muito caprichosa das Escrituras, mas algo que
tenha uma base sélida e que talvez no convenga a todos de imediato, mas
que pelo menos respeite a razio que Deus nos deu, e que nio tenha uma
visdo excessivamente simplificada do que quer que esteja acontecendo no
mundo, [#ma visdo segundo a qual] quem nio concorda com a minha
filosofia ¢ ou um demdnio ou uma pessoa que estd completamente enga-
nada.

Pelo contrdrio, muitas coisas que acontecem no mundo tém seu pro-
prio poder: as ideias tém seu poder, os sistemas politicos tém seu poder,
até mesmo os movimentos artisticos tém seu poder, porque hd neles al-
guma semente da verdade. E se vocé nio compreender o que ¢ essa se-
mente da verdade e como ela se misturou com o erro, o que nela ¢ ge-
nuino, o que nela é falso, vocé nio serd capaz de viver no mundo de hoje;
e um cristdo vive no mundo. Vocé deve compreender que um sectério
salva a si mesmo e salva qualquer pessoa que consiga manter afastada da
realidade, mantida em seu cantinho em algum lugar. Mas se essa pessoa
sai para o mundo e comega a fazer perguntas, ela perde suas visdes sectd-
rias porque elas nio sdo plausiveis. Ela tem que manter sua fé sectdria em
um cantinho em algum lugar, um pedago da sociedade.

1.3 A Mente Ortodoxa: Razio, Verdade e Abertura

A visio de mundo ortodoxa nio ¢ assim. Hoje, os verdadeiros cristdos
ortodoxos sio muito poucos. E, por isso, somos chamados por alguns,
como Schmemann e as pessoas que estio em dia com os tempos e que-
rem estar em sintonia com catdlicos, protestantes € 0 pensamento con-
temporineo — eles dirdo que somos uma seita. Portanto, devemos sa-
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CAPITULO 1. INTRODUGAO A0 MUNDO ORTODOXO

ber: somos uma seita ou nio? Se consideramos nossa Ortodoxia como
algo semelhante a0 mormonismo, ou seja, se conhecemos o catecismo,
conhecemos os dogmas e podemos expor o ensinamento oficial da f¢, e
tudo fora disso ¢ algo nebuloso ou recebe uma resposta excessivamente
simplificada, entdo corremos o risco desse mesmo sectarismo. Pois, nesse
caso, a Ortodoxia serd para nds algo muito restrito. O caminho da salva-
¢do ¢ muito estreito, mas a Ortodoxia, entre todas as religioes, ¢ a religido
de Deus; e, portanto, ela ndo nega as faculdades que Deus nos deu, espe-
cialmente a razio, que ¢ a faculdade pela qual compreendemos a Verdade.

E ¢ assim que a Ortodoxia ¢ a tnica religido, porque ¢ a verdadeira re-
ligido, a religido de Deus, que tem a resposta para tudo, que compreende
tudo o que acontece no mundo. Isso ndo significa que tenhamos necessa-
riamente uma resposta absoluta para tudo, pois essa também ¢ uma carac-
teristica da mentalidade sectdria: eles tém uma resposta imediata e a apre-
sentam de forma muito simplificada, sem espago para discussio. Com a
Ortodoxia, ao contrdrio, nds abrimos nossas mentes, pois, como temos
a verdade, nio temos medo do que quer que a ciéncia possa dizer, ou a
filosofia, ou os escritores, ou os artistas. Nio temos medo deles; pode-
mos olhar para eles com nossa compreensio ortodoxa e com a mente e 0
coragio abertos para ver o que realmente é positivo e compreender se sa0
valiosos ou nio, se sio benéficos ou se sio prejudiciais.

E assim, podemos observar qualquer fendmeno ao nosso redor. O
sectdrio olhari ao seu redor e dird: “Isso é mal: eliminem isso”. E, em
relagdo a muitas coisas, € claro, é preciso fazer isso, porque hé coisas que,
especialmente agora, incitam flagrantemente ao pecado. Mas mesmo ao
nos afastarmos delas e ndo nos expormos a tentagio tanto quanto possi-
vel, temos que entender por que elas sdo assim, o que estd acontecendo.

1.4 O Fim da Filosofia e a Ascensio da Era Pds-Crista

H4 questdes para as quais nio se tem uma resposta imediata quando se
tem uma visio ortodoxa do mundo. Hi certas coisas que nio se con-
seguem explicar de imediato apenas com base no conhecimento sobre
Deus, a Santissima Trindade e os ensinamentos fundamentais da Igreja.
Por exemplo, € caracteristico que nossa época seja chamada de “pds-crista”s
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1.4. O FIM DA FILOSOFIA E A ASCENSAO DA ERA POS-CRISTA

¢ também uma época pds-filoséfica, porque houve um tempo em que a
filosofia estava muito viva no Ocidente. De fato, [[van] Kireyevsky, o es-
critor russo do século XIX, diz que até o inicio e meados do século XIX,
a filosofia era a corrente, a principal corrente do pensamento europeu,
porque o que os filésofos pensavam era o que havia de mais estimulante,
mais interessante, € era 0 que entao chegava ao povo. Em muito pouco
tempo, 0 que quer que uma pessoa tivesse pensado em seu escritério em
algum lugar de uma cidade na Alemanha ji se tornava, em poucos anos,
propriedade de todo o povo — até que a filosofia chegou ao fim de sua
vida ttil, o que ocorreu por volta de meados do século XIX, quando Ki-
reyevsky estava vivo. Pois aconteceu que, depois de destruir o universo
exterior com a filosofia de Hume, Berkeley e outros, a filosofia, a fim de
encontrar algum fundamento sobre o qual se apoiar, acabou por se fixar
em Kant, que dizia que tudo o que existe ¢ o individuo, e que eu crio meu
préprio universo; nao sabemos o que ¢ a coisa em si, o que existe 14 fora;
mas sou eu quem coloca tudo em ordem, e se eu me compreender, posso
dar sentido ao universo. Mas isso equivale a um subjetivismo muito peri-
goso, porque nesse sistema nio hd mais espago para a verdade. Hd apenas
espago para algum tipo de visao convencional das coisas.

E depois dele vieram pessoas “fantdsticas”, Fichte e esse Max Stirner e
outros que disseram que nio hd nada no mundo além de mim, o “eu” so-
zinho no universo. E até mesmo Stirner chegou ao ponto de dizer: “Eu
estou sozinho no universo pisoteando o timulo da humanidade”, algo
nesse sentido.[1] O que é uma espécie de conclusio légica de pessoas que
libertaram o pensamento de qualquer tipo de restri¢do e decidiram desco-
brir até onde poderiam levar suas reflexoes. E quando vocé reflete sobre as
coisas sem qualquer tipo de base tradicional, chega a um beco sem saida.

Depois disso, como diz Kireyevsky, a corrente dominante do Oci-
dente entrou na politica. E ¢ por isso que, especialmente apds 1848 —
e tendo inicio na Revolug¢io Francesa, mas tornando-se particularmente
forte apds 1848 —, o principal acontecimento na histéria europeia e mun-
dial foi 0 avango da revolugio, assunto que discutiremos mais adiante.

Portanto, quem deseja ter uma compreensio ortodoxa deve estar pre-
parado para observar com mente e coragio abertos o que acontece no
mundo e usar a razio para descobrir o que estd por tris disso, o que sus-
tenta tudo isso. E devemos fazer isso agora que a era da filosofia jd passou
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CAPITULO 1. INTRODUGAO A0 MUNDO ORTODOXO

e as visdes sd0 muito orientadas para a prética. E surpreendente como,
mesmo nas universidades, a razio nio ¢ utilizada de forma alguma. A cri-
tica de arte torna-se apenas uma desculpa para o seu gosto subjetivo; no
resta mais nenhum critério objetivo. Nesse tipo de mundo, novas cren-
cas filosdficas e ideias muito perigosas nio sdo mais apresentadas como
algum tipo de verdade que vocé pode facilmente reconhecer como falsa,
mas sdo apresentadas como algo diferente.

1.5 Discernindo o Espirito da Epoca

Por exemplo, as pessoas que usam drogas dirdo a vocé: “Estou desco-
brindo novas dreas da realidade. Vocé é contra novas 4reas da realidade?
Vocé ¢ contra a parte mais profunda da mente?” Na verdade, os San-
tos Padres falam sobre a parte mais profunda da mente — e o que vocé
vai dizer a respeito disso? Ele nio estd lhe apresentando algum tipo de
nova verdade 4 qual vocé possa dizer: “Isso ¢é falso”; ele estd lhe apresen-
tando uma nova perspectiva. E vocé precisa parar para pensar: bem, o
que isso significa? O que ¢ a drea mais profunda da mente? Quem estd
14, o que estd acontecendo? Vocé precisa ser capaz de avaliar o que estd
por tris desse tipo de afirmagio e se, de fato, ¢ algo muito pritico, por-
que uma pessoa pode vir até vocé e perguntar: “Devo parar com isso ou
continuar?” ou “Isso é mau?” E vocé tem que saber por qué. Se vocé
simplesmente disser: “Nio, as drogas sio mds, isso estd fora de questio”,
entdo ¢ muito provével que ele nio fique convencido, porque outra pes-
soa lhe dard uma desculpa muito plausivel. Vocé tem que dizer a ele —
claro que tem que dizer a ele: “E melhor vocé parar porque isso ¢ muito
perigoso”; mas [vocé] também tem que ser capaz de explicar, se tiver uma
filosofia de vida completa, por que isso nio ¢ certo e aonde isso vai levar
vocé.

H4 também muitos tipos de avangos na ciéncia aos quais estio asso-
ciadas visdes filoséficas. Por exemplo, a evolugio, ¢ claro, ¢ um grande
exemplo; e ¢ algo muito complicado para o qual ndo se obtém uma res-
posta imediata. Um sectdrio dird: “Bem, isso vai contra o Génesis; vai
contra a interpretagio literal.” E isso é muito ficil de simplesmente des-
montar, porque se vocé interpretar o Génesis de forma absolutamente
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1.6. THE PLAIN TRUTH E A SEDUCAO DAS RESPOSTAS SIMPLES

literal, como eles gostariam, chega-se a absurdos ridiculos.

Ou, também existe essa ideia de que agora somos capazes de governar
nosso proprio futuro. Portanto, vamos determinar em tubos de ensaio se
uma crianga serd menino ou menina e dar a ela o cérebro de Einstein ou
algo do tipo. E preciso saber se isso é bom ou ruim. O que estd aconte-
cendo? Com base em que posso criticar isso?

E, ¢ claro, ¢ muito importante ser capaz de compreender o que se
passa no mundo politico, porque em sociedades livres as pessoas vio vo-
tar. £ preciso saber qual é o valor do voto ou o que estd por tris de toda a
politica. Vale a pena participar nisso? Isso ¢ bom ou mau? Vamos ter uma
visdo sobre isso. O mesmo vale para a musica e a arte — especialmente a
musica, jd que ela ¢ tio onipresente na sociedade; vocé vai ao supermer-
cado e ouve musica. H4 toda uma filosofia por trds do motivo pelo qual
vocé ouve o tipo de musica que ouve no supermercado; e vocé precisa en-
tender o que essa musica estd tentando fazer com vocé, o que hd por tréds
dela. H4 toda uma filosofia nisso.

1.6 The Plain Truth e a Sedugio das Respostas
Simples

Se vocé pedir a um sectdrio que lhe apresente uma visio de mundo, uma
visio geral completa do que estd acontecendo no mundo, ele, mais uma
vez, lhe dard uma visio muito limitada, mas que contém muitos pontos
de verdade, pois ele 1€ as Escrituras; e ele pode falar sobre o fim do mundo,
o Apocalipse, 0 Anticristo, e até mesmo apresentar uma visio plausivel do
que estd acontecendo no mundo. E ele pode lhe dizer que...

Existe uma revista chamada The Plain Truth, que — ele diz: “F a ver-
dade nua e crua. Descobri a verdade nua e crua que ficou oculta por dois
mil anos.[2] Descobri-a, sentado no meu quarto, refletindo sobre o as-
sunto, e ninguém mais reflete sobre essas coisas exceto eu. E aqui esti. E
aqui que estd, pura e simplesmente.”[3] E ele te enche de bobagens, com
sua visdo subjetiva das coisas, onde ele pode apresentar isso de forma que
seja apenas “puro e simples”, e que ¢ assim que as coisas sio. E milhoes
de pessoas o seguem; nem todas sio seus verdadeiros [seguidores], parte
de seu culto, mas muitas pessoas levam isso muito a sério e acham que faz
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muito sentido. E ele vailhe dizer todo tipo de coisa: que Cristo morreu na
quarta-feira e ressuscitou no sibado, de acordo com dedugées de tudo —
mesmo que esteja escrito nas Escrituras “no inicio do primeiro dia da se-
mana”.[4] Ele tem uma explicagdo para justificar isso, e como na verdade
nio era sexta-feira, mas quarta-feira, e como explicar os trés dias — ndo o
terceiro dia, mas trés dias, setenta e duas horas.[5] E, bem, ele apresenta
todo tipo de coisas fantdsticas como essas, misturadas com todo tipo de
coisas verdadeiras. E se vocé ndo for capaz de discernir, pode se meter em
todo tipo de encrenca.

Até mesmo nossos sectirios o admiram muito porque tém uma visio
muito semelhante; eles sio os Adventistas do Sétimo Dia. E eles vio lhe
dizer que ele fala sobre 0 — esqueci como ele chama isso — mas depois
dos primeiros sessenta anos ou algo assim desta era, uns trinta anos apds
a Ressurrei¢io de Cristo, existe o “século perdido” ou algo parecido. De
repente, a verdade desapareceu, foi para a clandestinidade ou se foi, ou
algo assim. Ela nio voltou até que esse Armstrong apareceu.

E o mesmo se aplica a outros sectdrios: Ellen White tem o mesmo
tipo de filosofia. Existem diferentes variantes disso. Alguns dirdo que foi
Constantino quem cometeu as maldades. Normalmente, eles situam os
fatos em uma época muito anterior, para nao terem que aceitar nada que
venha depois disso. E eles nio conseguem explicar muito bem como ¢
que foi um Concilio da Igreja no século II, inicio do século III, que de-
terminou o cinon das Escrituras. Entdo, vocé precisa fazer com que as
pessoas entendam como um Concilio poderia determinar isso, se o Con-
cilio jd estava em um estado de apostasia. Mas eles aceitam esse decreto
do Concilio. E muito interessante, vocé pode achar isso muito ilégico.

1.7 A Histéria como Arena da Salva¢io

Mas, para nés, nio se trata de algo bidimensional e simples de entender
0 que se passa no mundo. Portanto, devemos entender, antes de tudo, o
que € a histéria mundial, quais sio as for¢as que moldam a hist6ria mun-
dial. E isso ¢ muito simples, basicamente, porque existe um Deus e existe
o diabo; e a histéria mundial se desenrola entre esses dois adversirios. E o
homem, o coragio do homem, ¢ o campo em que ela se desenrola.
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Se vocé ler o Antigo Testamento, encontrard uma histéria notdvel
que ¢ diferente da histéria de qualquer outro pais. Em outros paises, hd
governantes [gue] ascendem e caem: hd tirania, hd parafsos democriticos,
hd guerras; as vezes os justos triunfam, as vezes os injustos triunfam; e toda
a histdria é extremamente cética. Os historiadores lhe contario sua cro-
nica de crimes e selvageria — e nenhum sentido. E o que acaba surgindo
¢ algum evento fortuito para o qual ninguém consegue ver nenhum sen-
tido.

Mas na Histéria de Israel vemos algo muito profundo, que € a histé-
ria do povo escolhido de Deus, que ora segue os mandamentos de Deus,
ora se afasta; e sua histéria depende de como estd, se estd seguindo a Deus
ou se afastando Dele. A situagio se torna muito complicada quando eles
sdo levados do Egito para o deserto, e estao indo para um lugar muito pré-
ximo — o que hoje se faz em um dia ou cerca de uma semana, e naquela
época levava uma ou duas semanas — e eles passaram quarenta anos no
deserto e passaram por todo tipo de aventuras porque estavam oscilando
entre a crenga correta em Deus e o afastamento Dele, a tal ponto que
quando Moisés se ausentou por um curto periodo para subir a0 monte a
fim de receber os mandamentos de Deus e encontrar o préprio Deus, o
povo estava adorando um bezerro de ouro.

Toda a histéria de Israel é essa histéria entre a fé e a descrenca, entre se-
guir a Deus e afastar-se de Deus. E a hist6ria de Israel torna-se, no Novo
Testamento, a histéria da Igreja, o novo Israel. E a histéria da humani-
dade, desde 0 momento em que Cristo veio a Terra até hoje, ¢ a histdria
da Igreja e daqueles povos que ou se unem a Igreja, ou lutam contra ela,
ou se unem a Igreja e se afastam dela. A histéria do mundo, desde entdo
até hoje, s6 faz sentido se vocé compreender que hd um plano em anda-
mento, que ¢ o plano de Deus para a salva¢io dos homens. E vocé precisa
ter uma compreenso clara do cristianismo, do que é a Ortodoxia, do que
¢ a salvagio, para entender como esse plano se manifesta na histéria.

1.8 O Primeiro Milénio: A Difusio do Evangelho

A histéria da humanidade durante o primeiro milénio da era crista é a his-
téria da difusio do Evangelho por diversas terras. Algumas delas o aceita-
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ram, algumas com grande prontidio, outras com menos disposi¢io. Nor-
malmente, os povos mais simples aceitam com muito mais facilidade. E
as vezes surgem tentagdes, surgem heresias, que sio o joio semeado pelo
diabo para perturbar as pessoas, afastando-as da verdade. E, por isso, te-
mos os Concilios Ecuménicos e os escritos dos Padres para nos ensinar
qual é a abordagem correta da verdade e qual é a errada. E quando sur-
giram erros perigosos, heresias, a Igreja os condenou. E aqueles que se
agarravam a esses erros contra a Igreja eram anatematizados e safam da
Igreja. Assim, desde muito cedo, surgiram grupos, heresias que se separa-
ram da Igreja, mas a prépria Igreja foi o grupo principal que sobreviveu,
embora, em alguns momentos, tenha sido reduzida a um nimero muito
pequeno por causa das heresias. Ela sempre se recuperou e, durante o pri-
meiro milénio, foi a crenga dominante entre os povos, desde Bizincio até
a Gri-Bretanha — e no Oriente, nio tio forte.

No Oriente, os povos sio mais sofisticados, mais filoséficos; eles ti-
nham suas préprias crengas; ¢ muito mais dificil chegar até eles. Os povos
mais simples aceitaram muito mais prontamente.

E entdo ocorreu um acontecimento muito importante que determi-
nou a histdria dos préximos mil anos, mas que lhe deu um rumo. Pois,
bem, para entender o que isso significa, devemos analisar a nossa situagio
atual.

1.9 A Grande Divisio: A Ortodoxia e a Mente
Ocidental

A Ortodoxia, na visio de um observador objetivo, ¢ uma perspectiva en-
tre muitas; ¢ uma visio minoritdria e estd em forte contradi¢io com o es-
pirito da época. E porisso que esses Schmemanns e outros estio tentando
atualizd-la, trazé-la de volta a corrente principal para que nao sejam ridicu-
larizados. E algo que estd muito ultrapassado, ndo faz sentido em termos
de pluralismo ou de convivio com outras religioes e, simplesmente, nio é
credivel. Existem muitas outras religides que, por serem mais adaptadas
a0s tempos, parecem muito mais crediveis, quando um catélico consegue
se dar com um luterano moderno, um batista ou até mesmo um funda-
mentalista muito melhor do que consegue com um cristao ortodoxo ge-
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nuino, porque eles tém muito mais em comum. Kalomiros observa que a
Ortodoxia se distingue de todos esses ocidentais porque todos eles tém a
mesma origem, a mesma formagio. Mas a Ortodoxia ¢ diferente de todas
elas. Ela se opde a todas elas, porque todas as outras — mesmo que se-
jam opostas umas as outras — permanecem unidas porque sio formadas
a partir da mesma mentalidade, a mentalidade ocidental.

A mentalidade ocidental ji foi ortodoxa. E, por isso, olhamos para
toda a histéria do Ocidente dos tltimos mil anos, que parece nio ter
contato com a Ortodoxia. Olhamos para a arte e, desde o inicio, hd um
resquicio do estilo iconogrifico, especialmente na Itilia, mas logo depois
isso se perde. E a arte ocidental ¢ algo bastante auténomo, e nio temos
contato com ela na Ortodoxia, e ndo conseguimos entender (fzta indeci-
frdvel] que parega haver algo em comum. Ou, a musica, bem, nés, or-
todoxos, conhecemos nossa musica sacra. O Ocidente teve um grande
desenvolvimento da mdsica secular, as vezes da musica religiosa, mas nao
¢ a mesma coisa que chamamos de musica religiosa.

Temos a histéria da ascensio e queda das nagoes, das monarquias, do
principio da monarquia, do principio da democracia, todas as diferentes
institui¢es politicas, a histéria da filosofia ocidental de um sistema para
outro. E todas essas manifestagdes da vida do homem ocidental ao longo
de mil anos parecem nio ter nenhum ponto em comum com a Ortodo-
xia. E, portanto, como podemos compreender essas coisas a partir de um
ponto de vista ortodoxo? O que estd por trds delas? E ¢ aqui que entra
esse fato importante que aconteceu hd mil anos, que é o Cisma da Igreja
de Roma.

Muitas pessoas, a0 analisar o que ocorre no mundo hoje, remontam
ao perfodo do Iluminismo, & Revolugio Francesa. E, além disso, é pos-
sivel remontar 2 ascensio da ciéncia, a0 Renascimento, 2 Reforma. Isso
parece ser mais o inicio dos tempos modernos. Quem reflete um pouco
mais profundamente ird recuar ainda mais; e descobrird que, mesmo no
final da Idade Média, j4 existiam muitas correntes e anomalias e assim por
diante que se afastavam da sintese cat6lica, a sintese escoldstica do século
XIII. Mas temos que recuar ainda mais do que isso porque, se voltarmos
mesmo até o século XIII ou até mesmo ao século XII, vemos algo que
ainda é bastante estranho 4 Ortodoxia.

E, ¢ claro, 0 mesmo se aplica aos santos; eles j& — os chamados “san-
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tos ocidentais” — sio muito diferentes dos santos ortodoxos. J4 hd algo
de diferente nisso. E muito interessante, hd um ecumenista catdlico, do-
minicano, Yves Congar, que escreveu um livro em 1954 chamado Nine
Hundyred Years After sobre o Cisma de 1054;[6] e ele disse que ¢ real-
mente lamentdvel que a Igreja Ortodoxa tenha se separado de Roma na-
quela época, ou vice-versa, no entanto, ele diz, .... [quebra na fita][7]

...os escritos de Kireyevsky, que ele préprio passou pela sabedoria oci-
dental, a rejeitou, descobriu a Ortodoxia e depois voltou, nio para ser
ortodoxo em oposi¢io a0 mundo sem compreensio, mas porque encon-
trou na Ortodoxia a chave para compreender a histéria do Ocidente, € a
compreensio do que estd acontecendo no Ocidente.

Referéncias

[1] — Max Stirner, The Ego and His Own: “A minha preocupagio nio é o
Divino nem o Humano, nio € o Verdadeiro, o Bom, o Justo, o Livre, etc.,
mas simplesmente o meu préprio eu, e nio é geral, ¢ individual. Paramim
nio hd nada acima de mim mesmo.” Citado em The Great Quotations,
comp. por Georges Seldes, Pocket Books, 1967, p. 859.

[2] — Armstrong, Herbert W., The Early Writings of Herbert W. Arms-
trong, Richard C. Nickels, ed., Giving and Sharing, Neck City, Missouri,
1996, p. 140, citando The United States in Prophecy, 1945: “Quer vocé
seja cético, ateu, membro de igreja ou cristio cheio do Espirito, encon-
trard aqui uma verdade surpreendente, hd muito oculta. E uma revelagio
estarrecedora. Embora condensada e breve, ¢ clara e simples, compreen-
sivel, e uma verdade que se comprova. Nenhuma histéria de ficgdo foi
tdo estranha, tio absorvente, tio cheia de suspense quanto esta histdria
cativante da Biblia.” P. 163: “Esta revelagdo ¢é tio surpreendente, tio di-
ferente da concepgio comum, que vocé provavelmente nio a compreen-
deu completamente na primeira leitura. Muito do que estd nas primeiras
piginas ganhard umaluz diferente quando relido... Tornar-se-d duas vezes
mais interessante, duas vezes mais REAL!”
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(3] — The Plain Truth, editorial de 1934: “The real TRUTH is simple
and plain, not hard and difficult.” (Ibid., p. 179)

[4] — Marcos 16:2,9; Lucas 24:1; Jodo 20:1.

[S] — Armstrong, Early Writings, “Which Day is the Sabbath of the
New Testament?”, p. 49.

[6] — Congar, Yves, Nine Hundred Years After, Greenwood Press, West-
port, Connecticut, 1959.

[7] — Ibid. — Parifrase do tema central da obra de Congar.
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Aula 2
O Ocidente Medieval

gora comega uma série de palestras sobre a histéria intelectual da

era moderna, ou seja, a partir do momento do Cisma de Roma.

Nio serd de fato uma histdria das correntes intelectuais. Serd
uma observagio das tendéncias e movimentos que sio de significado his-
térico, que sio sintomdticos do espirito da época e apontam para desen-
volvimentos futuros. Tentaremos distinguir os pontos essenciais dos in-
cidentais, isto ¢, as caracteristicas que sio caracteristicas da filosofia sub-
jacente dos tempos que perduram de era para era, de outras visdes que
simplesmente dependem de eventos passageiros. Por exemplo, nio esta-
mos interessados que alguns dos franciscanos pensassem que Frederico
II era o Anticristo ou que o mundo terminaria em 1260, ou que no sé-
culo XIX Guilherme Miller achava que o fim do mundo ocorreria em um
certo dia em 1844; mas as visdes guialisticas que fundamentam essas vi-
soes muito tolas sio o que estaremos discutindo e falando, porque essas
sd0 as visdes que ajudam a determinar nosso panorama hoje.

Repetirei algo que disse na palestra introdutdria: a razio pela qual
estamos fazendo isso ndo ¢ apenas ter uma visao do que é verdadeiro e do
que é falso, e jogar fora tudo o que é falso e guardar tudo que é verdadeiro,
porque tudo o que eu vou estar falando ¢ falso. Mas serd extremamente
importante para nds entender por que isso ¢ falso e como se afastou da ver-
dade. Se entendermos isso, temos alguma ideia do que se passa no mundo
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hoje e qual ¢ a estrutura intelectual contra a qual devemos lutar.

Embora, ao dizer que tudo o que vou falar seja falso, quero dizer que
¢ falso do ponto de vista estritamente Ortodoxo. L4, o todo, ¢ claro, ¢ re-
lativo comparado com o que acontece no mundo hoje. Todos esses mo-
vimentos de que falamos — de Tomds de Aquino a arte medieval, a arte
da Renascenga europeia e assim por diante — sio todos muito mais va-
liosos do que qualquer coisa que esteja acontecendo no mundo de hoje.
No entanto, hd toda uma visio de mundo subjacente que produziu essas
coisas, e podemos ver como estava se afastando da Ortodoxia.

A histéria do Ocidente a partir do Cisma de Roma ¢ um todo légico
e coerente, e as visdes que governam a humanidade hoje sdo um resultado
direto das visées mantidas no século XIII. E agora que a filosofia ocidental
domina o mundo inteiro, nio hd outra filosofia exceto a filosofia crista
Ortodoxa que tem alguma forga para isso, porque todas as civilizagoes
foram subjugadas pelo Ocidente; isso significa que o que aconteceu no
Ocidente nestes tltimos novecentos anos ¢ a chave para entender o que
estd acontecendo no mundo inteiro hoje.

;.

O préprio termo “Idade Média” é interessante porque ele existe ape-
nas no Ocidente. Todas as outras civilizages, sejam cristis, como bizan-
tinas ou russas, ou nao-cristas, como as chinesas ou indianas, podem ser
divididas em dois periodos: o periodo antigo, em que essas civiliza¢des
eram governadas por sua prépria filosofia nativa, visio e tradi¢io; e o pe-
riodo moderno, quando se tornaram subjugadas pelo Ocidente. Nio hd
uma transigio perceptivel de um periodo para o outro. Trata-se simples-
mente de um suplantando o outro.

Mas no Ocidente algo especial aconteceu no periodo chamado Idade
Média, que ¢ a transigio entre a antiguidade — isto ¢, a antiguidade crista
— e a era moderna. O estudo do que aconteceu quando essas mudan-
¢as estavam ocorrendo, especialmente entre os séculos XII e XIII, dd a
chave para o que estd acontecendo no tempo atual. E tentaremos ver
agora como a visio de mundo moderna se desenvolveu fora da Ortodoxia,
fora do cristianismo.
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2.1 A Raiz da Histéria Moderna: O Cisma de Roma

A raiz de toda a histéria moderna estd, como dissemos, no Cisma da Igreja
de Roma, sobre o qual Ivan Kireyevsky fala muito bem porque, tendo
sido filho do Ocidente e ido para a Alemanha estudar com os filésofos
mais avangados, Hegel e Schelling, ele foi completamente penetrado pelo
espirito ocidental e, em seguida, tornou-se completamente convertido a
Ortodoxia e, portanto, viu que essas duas coisas nio podem ser colocadas
juntas. E ele queria descobrir por que sdo diferentes e qual ¢ a resposta, o
que ¢é preciso escolher.

[{van V. Kireyevsky, fildsofo russo e discipulo dos Santos Padres.]

Assim, diz ele, que ¢ claro que Roma foi parte da Igreja universal de
Cristo, e a0 logos dos primeiros séculos nio hd duvida de que o patriar-
cado Romano era um patriarcado Ortodoxo perfeitamente legitimo, pos-
suindo até mesmo uma primazia de honra, a mesma que o Patriarcado
de Constantinopla possufa até os tempos recentes, e que teria até hoje se
ainda fosse ortodoxo, o que nio quer dizer que ele seja uma espécie de
Papa, mas somente que ¢ o primeiro entre iguais, ou seja, que ele preside
as reunides de bispos e assim por diante.

Mas, como Kireyevsky diz:

Cada patriarcado, cada tribo, cada pais no mundo cristio nio deixon
de preservar suas caracteristicas proprias e, ao mesmo tempo, partici-
pou da unidade comum de toda a Igreja. Cada povo, como resultado
de circunstincias locais, tribais ou histdricas, desenvolven em si mesmo
algum aspecto de atividade mental, de modo que ¢ bastante natural
que em sua vida espiritual e nos escritos de seus tedlogos, ele se man-
tenha fiel a essa mesma caracteristica especial, porém iluminada por
uma consciéncia superior, isto ¢, a visdo de mundo da Ortodoxia. As-
sim, os escritores teoldgicos das terras sivias voltam sua atengdo princi-
palmente para a vida interior contemplativa separada deste mundo.
Os tedlogos romanos, por outro lado, estavam especialmente ocupados
com aspectos da atividade pritica e a conexdo ldgica de conceitos. Mas
os escritores espirituais do iluminado Bizdncio, mais do que os outros,
estavam interessados na Velzzgdo do cristianismo com as ciéncias sepa-
radas que floresciam em torno dele e, a principio, guerrearam contra
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ele, mas depois se submeteram a ele.
E agora ele fala em particular do Ocidente:

Parece que a caracteristica distintiva da mente romana é precisamente
uma convicgdo de que o racionalismo externo prevalece sobre a esséncia
interna das coisas. Entre todas as caracteristicas do homem romano e
toda a natureza tortuosa das atividades de seu intelecto e de sua alma,
vemos uma nica caracteristica comum, que a ordem externa de seus
conceitos logicos era para ele mais real do que a propria realidade, e
que o equilibrio interno de sua existéncia era conbecido por ele apenas
no equilibrio de suas concepgoes racionais on atividade formal externa.

Em seguida, ele fala em particular do Bem-aventurado Agostinho:

Nenhum Pai da Igreja, antigo ou moderno, demonstrou tanto amor
pela cadeia ldgica de verdades como o Bem-aventurado Agostinbo ... Al-
gumas de suas obras sio, por assim dizer, wuma vinica cadeia rigida de
silogismos, inseparavelmente unida elo a elo. Talvez por isso, as vezes,
ele seja levado para muito longe, sem perceber a unilateralidade inte-
rior desse pensamento por causa de sua ordem externa; tanto que, nos
tltimos anos de sua vida, ele mesmo teve que escrever refutagoes de al-
gumas de suas declaragies anteriores.

E sabemos, ¢ claro, que Agostinho equivocou-se em relagio a questio
do livre-arbitrio, porque ele préprio sentiu tio fortemente a agio da graga
em sua conversio que nio apreciou plenamente os ensinamentos patrfs-
ticos dos Padres Ortodoxos sobre o livre-arbitrio, que Joio Cassiano no
Ocidente apreciou e ensinou.

Novamente, Kireyevsky diz:

Jd que o apego especial da mente romana a cadeia externa de concei-
tos ndo era isento de perigo para os tedlogos romanos, mesmo quando
a Igreja Romana ainda eva wma parte viva da Igreja Ecuménica,
quando a consciéncia comum de todo o mundo Ortodoxo restringin
cada caracteristica especial em um equilibrio legitimo, é compreensivel
que, depois de Roma se separar da Igreja Ortodoxa, esse trago particu-
lar se tornasse decisivo e dominante na qualidade dos ensinamentos
dos tedlogos romanos. Pode até ser que esse apego a racionalidade, essa
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inclinagdo excessiva para o pensamento externo de conceitos, fosse uma
das principais ragdes para a propria queda de Roma. Em qualquer
caso, o pretexto para a queda ndo estd sujeito a dividas. A Igreja la-
tina acrescenton um dogma ao simbolo original da fé, o Credo: um
acréscimo que era contrdrio a tradigdo antiga na consciéncia comum
da Igreja e era justificado unicamente pelas dedugoes ldgicas dos tedlo-
gos ocidentais.

E mais uma vez ele diz:

“Estd bem claro para nés por que os te6logos ocidentais com toda sua

16gica minuciosa nio puderam ver a unidade da Igreja de nenhum outro
modo sendo através da unidade exterior do episcopado.”

Agora, novamente, ele fala sobre outro ponto:

E isso também explica por que eles puderam atribuir um valor essen-
cial as obras externas do homem; por que, quando uma alma se pre-
parava interiormente, mas tinha uma insuficiéncia de obras exterio-
res, ndo puderam conceber outros meios de salvagio do que um periodo
definido de purgatorio; por que, finalmente, eles puderam atribuir a
certos homens até mesmo um excesso de agies externas dignas e dar essa
dignidade aqueles que tiveram agoes externas insuficientes.

Isto significa todo o sistema latino de indulgéncias e as obras supe-

rerrogatdrias dos santos, dos quais existe todo um tesouro de boas agoes,

que sio somados como num banco, e quando eles tém muitas para a sal-

vagio deles, os derramam e o Papa distribui para outras pessoas, de uma

maneira muito legalista.

Quando Roma se separoun da Igreja Ecuménica, o cristianismo do Oci-
dente recebeu em si 0 embrido desse principio que eva a caracteristica
comum de todo o desenvolvimento greco-pagdo: o principio do racio-
nalismo. A Igreja Romana se separoun da Igreja Oriental, alterando
certos dogmas que existiam na tradigdo de todo o cristianismo, por ou-
tros dogmas que eram o resultado de meras dedugoes ldgicas.

O resultado € a Idade Média, isto é, o escolasticismo. E sobre isso

Kireyevsky diz:
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Um jogo cansativo de concepgoes sem fim, com a duragio de setecentos
anos. Esse caleidoscapio iniitil de categorias abstratas que girava in-
cessantemente diante do olbar mental inevitavelmente produzia uma
cegueira geral em relagdo as convicgoes vivas que se situam acima da es-
fera da razdo e da ldgica. Pois um homem ascende a convicoes ndo pelo
caminho dos silogismos; mas, ao contririo, quando ele se esforga para
fundar suas convicgoes em dedugoes silogisticas, ele apenas distorce sua
verdade se ndo as aniguila completamente. E assim, a Igreja ociden-
tal, mesmo no nono século semeou em si a semente inevitdvel da Re-
forma que colocon a mesma Igreja diante do julgamento desta mesma
razdo logica que a Igreja Romana havia exaltado. Um homem pen-
sante jd podia ver Lutero por trds do papa Nicolau I, o papa que ex-
comungon Sdo Focio e fingiu ser o chefe da Igreja no sentido posterior
dos papas. Assim como nas palavras dos catdlicos romanos, um homem
pensante do século XV1 poderia prever por trds de Lutero os racionalis-
tas protestantes do século dezenove.

A Igreja Romana so se afaston da verdade porque desejava introduzir
na fé novos dogmas desconbecidos da tradigio da Igreja e gerados pelas
conclusies acidentais da logica ocidental. A partir disso, desenvolven-
se a filosofia escoldstica dentro da estrutura da fé, depois uma reforma

na fée, finalmente, a filosofia *fora* da fe.

Os primeiros racionalistas foram os escoldsticos; poder-se-ia dizer que
os ultimos racionalistas sio os hegelianos de sua época, pode-se dizer que
a Europa do século XIX terminou o ciclo de desenvolvimento que havia
comegado no nono século.

Isso dd uma visio muito precisa, que ¢ uma explicagio muito plau-
sivel do mecanismo pelo qual Roma deixou a Igreja e desenvolveu toda
visio de mundo moderna que ¢ tio anti-Ortodoxa.

E muito dificil ir mais fundo do que isso, encontrar qualquer tipo de
razdes mais profundas, porque essas coisas estdo escondidas para nés. O
diabo estd constantemente trabalhando. Pode ser que o diabo estivesse
tentando repetidas vezes e quando encontrasse os egipcios prontos para
entrar no cisma monofisista, talvez tivesse planos de transformé-los no
instrumento que usaria para formar a apostasia, ou talvez a mentalidade
arménia, e assim por diante; mas aconteceu que foi a mentalidade romana
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que funcionou, porque uma vez tendo-se afastado da Ortodoxia, livre
para se desenvolver de acordo com seus préprios principios, tornou-se
uma fonte de toda uma nova filosofia que tinha o poder de subjugar o
mundo, o que fez finalmente em nosso tempo.

Assim, com o cisma que se tornou definitivo, dizemos, em 1054, com
as excomunhoes de Roma e Constantinopla, a légica romana ¢é colocada
acima da unidade da Igreja, acima da consciéncia da Igreja, de modo que
o Espirito Santo nio mais a guia, como na Igreja Ortodoxa, mas agora
h4 uma autoridade externa, o papa. E os préprios historiadores ociden-
tais deixam bem claro que, nessa época, algo de novo entrava na Igreja,
no Ocidente. Antes disso houve distanciamentos temporirios entre o
Oriente e o Ocidente, os quais vemos na época de Sio Fécio e do Papa
Nicolau I; houve até excomunhdes, mas depois uma restauragio da co-
munhido. O préprio Carlos Magno, ao fazer um império rival no Oci-
dente, também foi a causa do atrito; mas nio foi até este século XI que o
estranhamento se tornou entio uma separagao.

E, a0 mesmo tempo, entrou no Ocidente esse novo principio que é
descrito no livro por um dominicano ecumenista, Yves Congar, Novecen-
tos Anos Depois, falando sobre as possibilidades de se unir com o Oriente.
Ele menciona precisamente isso como uma das coisas que terdo que ser
superadas antes que possa haver uniio. Ele diz:

Um cristdo do século IV ou V teria se sentido menos desnorteado com
as formas de piedade no século XI do que sua contrapartida do século
XI com as formas do XII, isto ¢, no Ocidente. Essa mudanga jd exis-
tia neste século, no século XI, no século do cisma e no XII, no ange da
Idade Média. A grande ruptura ocorren no periodo de transigio de
um para o outro século. Essa mudanga ocorren apenas no Ocidente,
considerando que em algum momento entre o final do X1 e o final do
século XII, tudo foi de alguma forma transformado. Essa profunda
mudanga de visdo ndo ocorren no Oriente, onde, em alguns aspectos,
as questoes cristas ainda sdo boje 0 que eram entdo — e 0 que eram no

Ocidente antes do final do século X1,
E aqui ele acha que chegamos ao cerne do nosso assunto:

No periodo entre o final do século XI e o final do XII, um ponto de vi-
rada decisivo foi alcangado no Ocidente. Foi uma época caracterizada
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por vdrias transigoes. Houve primeiro, a transi¢do de uma perspectiva
predominantemente essencial e exemplarista para uma naturalista,
um interesse pela existéncia. Trata-se de uma transigio de um uni-
verso de causalidade exemplar, em que as expressoes de pensamento ou
de ato recebem sua verdade do modelo transcendente que as coisas ma-
teriais imitam, para um universo de causalidade eficiente em que a
mente busca a verdade nas coisas e nas suas formulagoes empiricas.
Em segundo lugar, houve a transigio do simbolo para a dialética, ou,
como se pode dizer com maior precisio, de uma percepgdo sintética para
uma inclinagdo para andlise e perguntas.

Aqui temos 0 comego da escoldstica ...A diferenga entre os dois mun-
dos ¢ a diferenca entre a atitude da percepgio sintética na busca da relagio
das partes com o todo e uma atitude analitica, isto ¢, que separa e analisa
as coisas.

“Basicamente,” diz Congar, “nio era contra essa atitude analitica dos
catélicos que a filosofia religiosa eslavéfila visava criticar o catolicismo
no século XIX?” E aqui ele quer dizer precisamente Khomiakov e Ki-
reyevsky.

Outra transigdo foi a de uma cultura onde a tradigdo reinava e o hd-
bito da sintese se tornava arraigado, para um meio académico em que
0 questionamento CONtinuo e a pesquisa eram a norma, € a andlise o
resultado normal do estudo. O Oriente seguin o caminbo da tradi-
¢do e mostramos como uma das principais diferengas entre os vdrios
povos da ¢ ortodoxa ¢é que eles ndo sdo treinados, como os latinos, pe-
las escolas. Os tedlogos latinos, acostumados ao escolasticismo, muitas
vezes ficavam perplexos ao ver os gregos recusando-se a ceder diante de
seus convincentes argumentos racionais, refugiando-se, em lugar disso,
no dominio dos textos patristicos e dos cdnones conciliares ...o que era o
modo como todos os cristios raciocinavam antes do cisma. Mas isso per-
maneceu estranho ao Oriente, gue ndo conbecia o escolasticismo proprio
e ndo experimentaria nem a Reforma nem o racionalismo do século
XVIa XVIIL. Em outras palavras, o Oriente permaneceu estranho ds
trés influéncias que moldaram o catolicismo moderno.

E essas sio a escoldstica, a Reforma e o racionalismo.
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Na primeira metade do século XIII, um novo tipo de ensino e estudo
teoldgico apareceu e se estabelecen no Ocidente. Até entdo, o tipo do-
minante de ensino ou estudo era de natureza contemplativa on mo-
ndstica, ligada a vida litirgica das abadias ou catedrais. Agora, foi
adicionado um novo tipo de ensino e estudo, de natureza académica
e racional, que logo ocuparia o lugar do primeiro ...No Oriente, por
outro lado, o ensino e o estudo da teologia, e até mesmo da filosofia,
manteve seu status relz'gz'o;o.

Agora tentaremos examinar alguns exemplos do que ele quer dizer.
Ele fala de um novo espirito: um novo espirito de interesse no mundo,
de querer analisar, toda uma nova técnica de estudo, de dependéncia da
razio humana, que o Oriente nunca teve. Entdo, vamos examinar, antes
de tudo, a questio do escolasticismo.

2.2 O Escolasticismo

E o pobre Tomds de Aquino tem sido tio surrado por nés Ortodoxos
que devemos realmente Ié-lo para ver o que ele tem a dizer em particular,
porque apenas ler um pouco dele revela claramente a visio de mundo sub-
jacente que ele tem, que tipo de perguntas ele faz, como ele as responde
e como ele raciocina. Ele, é claro, tem um enorme livro, do qual eu acho
que a coisa toda agora estd em inglés, em vinte volumes ou algo assim: a
Summa Theologica, no qual tudo é supostamente colocado: sobre Deus,
sobre o homem, sobre o diabo, 0 mundo, o fim do mundo, o comego
do mundo, tudo sobre o que 0 homem tem que saber. E ele tem tudo
dividido em diferentes questdes, em categorias.

E aqui estd um exemplo de como ele raciocina. Por exemplo, ele faz
a pergunta: “Se o diabo ¢ diretamente a causa do pecado do homem?”
No6s sabemos que o diabo age sobre nds e 0 homem entra em pecado, e
ele faz todo tipo de perguntas sobre como isso acontece. E, portanto, ele
faz a pergunta especifica se o diabo ¢ diretamente a causa do pecado do
homem. Claro, um escritor Ortodoxo diria que temos que lutar; o diabo
tenta nos tentar, mas nio podemos ser tentados contra o nosso poder.
Temos muitos textos que podem mostrar isso: os Santos Padres, as Escri-
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turas e assim por diante. Teremos agora uma abordagem sistemdtica para
essa questao.

Em primeiro lugar, no método escoldstico, ¢ preciso ter objegoes,
como na canonizagio dos santos, ¢ preciso ter um advogado do diabo,
que vai atrds de tudo de ruim que ele ¢ capaz de encontrar sobre o santo,
inventando coisas e tentando esmagar as provas. E assim, supostamente
de posse do que hd de positivo e do que hd de negativo, vocé serd objetivo
e atingird a verdade.

Entdo, temos a “Obje¢io Um: Parece que o diabo ¢ diretamente a
causa do pecado do homem.” Temos essa obje¢io porque ¢ exatamente o
oposto da resposta que ele quer dar.

Pois o pemdo consiste diretamente em um ato do apetite. Ora, A [gos-
tinho diz que o diabo inspira seus amigos com maus desejos; e Bede,
comentando sobre isso, diz que o diabo atrai a mente para os maus de-
sejos. E Isidoro diz que o diabo preenche os coragoes dos homens com
luxiirias secretas. Portanto, o diabo € diretamente a causa do pecado.

E claro que essa evidéncia pode ser descartada porque ele est4 citando
essas pessoas que nio pretendiam dizer o que esse objetor quer dizer. En-
tdo vocé jd vé que tem que se torcer e fazer um raciocinio unilateral. E ele
permite isso; ele coloca isso ali como argumento, para refutd-lo.

Entdo, temos outra objegio:

Objegdo Dois: Além disso Jerdnimo diz que como Deus € o Aperfeigoa-
dor do bem, assim como o diabo é 0 aperfeigoador do mal. Mas Deus é
diretamente a causa do nosso bem; portanto, o diabo ¢ diretamente a
causa de nossos pecados.

E muito ldgico: vocé tem Deus de um lado; mas, claro, fazemos o
bem por nés mesmos além de ter a ajuda de Deus. Entdo isso é ridiculo.
Mas vamos a uma terceira objegio:

Além disso, o fildsofo diz, em um capitulo da Etica: Hi um principio
extrinseco necessdrio do conselho humano. Ora, este tem por objeto, nio
500 bem, mas ainda o mal. Logo, como Deus move para o conselho bom,
e por ai é diretamente a causa do bem; assim o diabo, para o conselho
man, sendo entdo causa direta do pecado.
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E agora ele vai varrer tudo pro lado e mostrar qual ¢ a verdade. Entdo
ele diz:

Pelo contririo, Agostinho prova que nada mais do que sua propria von-
tade faz do homem um escravo de seu desejo. Ora, o homem ndo se
torna escravo do seu desejo, exceto através do pecado; portanto, a causa
do pecado ndo pode ser o diabo, mas somente a vontade do homem.

E entio ele d4 sua resposta:

O pecado é um ato. Porisso a causa direta do pecado poderd sé-la tam-
bém de sermos a cansa direta de um ato. E isto ndo se pode dar sendo
pelo principio proprio desse ato que leva a agir. Ora, o principio pro-
priodo ato pecaminoso é a vontade, pois todo pecado é voluntdrio. Logo,
$0 pode ser causa direta do pecado o que pode levar a vontade a agir.
..Mas, como jd se disse, a vontade ¢ suscetivel de dupla mogdo. Uma,
provocada pelo objeto; assim, dizemos que o objeto desejado e apreen-
dido move o apetite. Outra, pelo interiormente inclinante a vontade a
querer, e isso so pode ser ou ela mesma ou Deus, como jd demonstramos.
Ora, Deus ndo pode ser causa do pecado, como também ji demonstra-
mos. Resta, portanto, por este lado, sd a vontade do homem como causa
direta do seu pecado.

Em tudo isso nio hd nada como dos Santos Padres; isso ¢ ele pro-
vando a vocé por A+B de maneira légica, raciocinio silogistico. Ele pros-
segue e responde s objegoes, todas mostrando que ele tentou dividir essa
questio, que ¢ muito simples sobre como o pecado age em nés. E os san-
tos padres ndo vio dividir assim; em geral, eles vdo lhe dizer a questio
de como um homem peca, e vocé nio terd que dividi-la assim porque é
uma questdo inteira; ¢ uma questdo muito existencial. Nés temos que
saber sobre como o pecado age e como o diabo age em nds. Mas quando
vocé divide o assunto em pedacinhos, vocé se sente muito contente por
ter resolvido a questio por meio do raciocinio, e € algo muito diferente da
abordagem patristica. Vocé ji fez perguntas que comegam a colocar um
bocado de distingdes desnecessdrias.

Por exemplo, hd uma pergunta: “Adio nio tendo pecado, se os filhos
de Adio e Eva contrairiam o pecado original, se sé ela tivesse pecado.”
Vocé sabe, se Eva tivesse pecado e depois Addo nio a tivesse seguido, nds
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terfamos cafdo? Terfamos pecado original? O homem seria imortal? E
uma espécie de pergunta bem abstrata. Quem jamais pensaria? E temos
a objegdo:

Parece que os filbos de Addo e Eva contrairiam o pecado original, se
s0 ela tivesse pecado. Pois, contraimos dos pais o pecado original por
termos preexistido neles, conforme aquilo do Apdstolo: no qual todos
pecaram. Ora, 0 homem preexiste tanto no pai como na mde. Logo,
contrairiamos o pecado original pelo pecado tanto desta como daquele.

Novamente, a segunda objegio:

Se sd Eva tivesse pecado, os filhos nasceriam passiveis e mortais. Pois, a
mde é a que dd a matéria da geragdo, como diz o Fildsofo, Aristdteles.
Ora, a morte ¢ toda passibilidade decorrem necessariamente da ma-
téria. Mas, a passibilidade e a morte inevitdvel sdo penas do pecado
original. Logo, se so Eva tivesse pecado, os filbos contrairiam o pecado
original.

Objecio Trés: Damasceno diz, Sdo Jodo Damasceno, que o Espirito
Santo preabiton na Virgem, de quem havia de nascer Cristo, sem pe-
cado original, purificando-a. Ora, essa purificagio ndo teria sido ne-
cessdria se a mdcula do pecado original nio se contraisse pela mae. Por-
tanto, a infecgdo do pecado original foi contraida pela mae, de modo
que se Eva tivesse pecado, seus filbos teriam contraido o pecado original
mesmo se Addo ndo tivesse pecado.

Tomds de Aquino vai ensinar o contririo, entio ele diz:

Pelo contririo, diz o Apdstolo (Rm S): por um homem entrou o pecaco
neste mundo. Ora, deveria, mais acertadamente dizer que entrou por
ambos, porque ambos pecaram; ou antes, pela mulber, que pecon pri-
meiro, se por ela se transmitisse a prole o pecado original. Logo, ndo
é pela mde, mas pelo pai, que o pecado original se transmite a prole.
A resposta a esta divida resulta do que jd foi dito. Pois, como jd esta-
belecemos, o pecado original se transmitiu pelo primeiro pai, por dele
depender a geragdo dos filhos. E por isso dissemos que quem fosse so
materialmente gerado da carne humana néo contrairia o pecado ori-
ginal. Ora, é manifesto, segundo a doutrina dos fildsofos, que o pai é
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0 principio ativo da geragio, ao passo que a mde ministra a matéria.
Portanto ndo € pela mae, mas pelo pai, que foi contraido o pecado ori-
ginal. Ora, a esta luz, se ndo tivesse Addo pecado e Eva sim, os filbos
ndo contratriam o pemdo orz;gz'nal. E o inverso se daria se Addo tivesse
pecado e ndo Eva.

E entio ele responde as objegdes em uma questio que estd obvia-
mente além de nossa palavra, porque Deus fez dessa maneira, ¢ assim que
¢; nio cabe a nds especular sobre essas questdes que no a0 para nossa
salvagdo, que sé6 mostram que vocé tem tempo para sentar em suas cite-
dras e discutir questoes intteis. E uma pergunta totalmente inutil, e ele
resolve e acha que tem a resposta. Na maneira como ele raciocina, vocé
pode ver que isso é¢ muito, muito diferente do espirito dos Santos Padres,
que nio saem em uma cadeia légica de raciocinio. E tudo 1égica, e is vezes
ele chega a conclusdes ridiculas simplesmente seguindo a 16gica.

Assim, podemos ver que isso — e ele é o dpice do escolasticismo —
¢ uma sistematizagio do ensino cristdo e, na verdade, subordina o ensino
cristdo a légica. Mas a légica em s, claro, depende do ponto de partida. E
eles pensaram que estavam comegando com a revelagio cristd bésica. Em
breve, veremos que hd todos tipos de outras coisas entrando, o que afetaa
razdo. Nesse sistema escoldstico, a légica torna-se o primeiro teste da ver-
dade, e a fonte viva da fé ¢ colocada em um lugar secundirio. E ¢ por isso
que as pessoas mais tarde odiaram tanto o escolasticismo porque sentiram
que era uma estrutura completamente inoperante, no qual nio hd mais
vida, ociosamente discutindo questoes que ninguém estd preocupado, e
quando vocé discute questdes verdadeiras, vocé as nivela e amortece. E
um homem ocidental, sob essa influéncia, comega a perder sua relagio
viva com a verdade. E assim o cristianismo ¢ reduzido a um sistema, ao
nivel humano. E essa é uma das principais raizes dos erros posteriores
no Ocidente, que podem ser resumidos como a tentativa de fazer pelos
esforgos humanos algo melhor que o cristianismo.

Dostoiévski tem uma pequena histéria sobre isso nalenda do Grande
Inquisidor, em Irmdos Karamazov, na qual ele descreve muito profun-
damente o que os Papas fizeram, ou seja, toda a Igreja ocidental fazendo
algo melhor do que a Ortodoxia, por seus proprios poderes.

Vocé pode ver isso, por exemplo, na célebre “Prova da Existéncia de
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Deus” de Anselmo, que inventou a nova prova da existéncia de Deus,
que, como vocé pode ver, ¢ extremamente inteligente e nio prova nada.
Ele diz: “O que ¢ Deus? Deus deve ser aquilo que nada maior pode ser
concebido.” E até mesmo um ateu dird: “Bem, se Deus existe, sim, Ele
deve ser maior do que aquilo que nio existe ou do que pode ser conce-
bido, pois nao hd nada maior do que Deus segundo aqueles que acredi-
tam Nele.” Entdo, vocé entende o primeiro ponto.

Em segundo lugar, a existéncia ¢ certamente uma caracteristica posi-
tiva e algo que deve ser possuido por algo que é maior do que qualquer ou-
tra coisa que possa ser concebida. E vocé pensa, bem, é claro, se uma coisa
¢ realmente maior do que qualquer outra coisa, ela deve existir porque
isso ¢ uma coisa positiva, e algo que ¢ inexistente nio serd maior do que
algo que existe. Entio ele diz, portanto, aquilo que nada maior pode ser
concebido deve ter como uma dessas caracteristicas que o tornam maior
do que qualquer coisa que possa ser concebida, a existéncia. Portanto,
deve existir. Entdo Deus existe.

E como vocé v¢é, vocé estd sendo enganado por este homem. Se vocé
jd acredita, pode dizer: “Isso ¢ legal. Vocé pode provar isso pelas leis da
mente.” Mas se vocé ndo acredita, sente que foi enganado por essa suposta
prova. Porque vocé nio estd disposto a admitir, em primeiro lugar, que
essa coisa é mais do que uma imaginagio; e vemos nisso jd as sementes do
subjetivismo posterior no Ocidente.

Esta é realmente a mesma coisa que Descartes tentou fazer quando
tentou provar sua prépria existéncia dizendo: “Penso, logo existo”; e é
também algo que mais tarde Metoxis Makrakis fez quando ele disse que
foi o primeiro homem na histéria da Ortodoxia a provar a existéncia da
Trindade, como se antes deste tempo todos os Padres tivessem perdido
tempo, e ele foi o primeiro a ter bastante inteligéncia e compreensio da
filosofia para provar o que os Santos Padres nio puderam provar.

Makrakis tem exatamente a mesma mentalidade: “Por meus préprios
esforgos, eu lhes darei, pessoas simples que acreditam em tudo o que lhes
foi dito, eu lhes darei a verdadeira explicagio das coisas.” E é exatamente
isso que pessoas como Anselmo estio tentando fazer. Este é novamente
o espirito de tentar melhorar o Cristianismo, tentando aceitar ndo como
os Santos Padres aceitaram na fé simples, mas provando por meio de ...—
na verdade ele estd sob a influéncia de todas essas novas correntes, e espe-
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cialmente, claro, de Arist6teles que foi muito influente naqueles tempos,
porque ele parecia ter uma espécie de filosofia universal — exceto o cristi-
anismo; sua visio da natureza era considerada absolutamente a verdade.
Entdo, este ¢ o primeiro ponto: no escolasticismo, a razio humana
torna-se a medida em vez da Tradi¢do, e ¢ exatamente af que Roma er-

rou. Mas isso ¢ apenas parte de todo o quadro do que aconteceu na Idade
Média.

2.3 O Romance nas Lendas Medievais

Algo mais aconteceu. A tradi¢do cat6lico-romana nio é apenas racionali-
zada, ela também se mistura com o romance. O elemento de lendas pagas
passa a entrar na vida ortodoxa dos santos neste tempo — em algumas vi-
das dos santos que temos em nossas fontes ortodoxas, se vocé ler a mesma
vida de um santo em uma fonte medieval latina, vocé ficard completa-
mente surpreso. Vamos tomar um exemplo, a vida de Sdo Cristévio, que
é conhecida — nio se sabe muito sobre ele, mas sua vida é conhecida:
ele era um soldado e foi martirizado, torturado. E hd vdrios milagres na
vida; ele tem um cajado que brota, isso na tradigio das vidas ortodoxas
dos santos.

Mas hd um livro escrito no século XIII, Legenda Aurea, que é uma
sintese ou uma compilagio de vidas de santos, assim como temos leituras
didrias de Dimitry de Rostov, Vidas de Santos. A Legenda Aurea trans-
forma uma coisa em contos de fadas, e nio no relato dessa coisa. No sé-
culo XIII, no auge da Idade Média, antes do Renascimento, ela relata a
vida de Sio Cristévio, que ¢ tal que vocé ndo vai saber o que ele estd fa-
lando.

Entdo parece que, de acordo com essa “vida”, Sdo Crist6vio era al-
gum tipo de birbaro que decidiu ir em busca do rei mais poderoso
do mundo para servi-lo. E ele encontra algum tipo de rei poderoso,
que ¢ grande, como sempre acontece, ¢ ele o serve e ¢ muito feliz
porque ele pode ser viril e valente e lutar por ele. E depois vem um
menestrel para esta corte, vocé provavelmente ji viu essas pessoas
por ai, trovadores e assim por diante, e um menestrel chega a sua
corte e comega a cantar. E ele canta sobre o diabo, ele menciona o
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diabo, e toda vez que ele menciona o diabo, o rei faz o sinal da cruz;
ele parece ser algum cristdo. E S3o Cristévio fica surpreso. “Por que
vocé fez o sinal da cruz? Por que vocé fez o sinal da cruz sempre que
ele mencionou o diabo?”

“Porque eu sou cristdo, tenho medo do diabo.”

“Com medo do diabo! Isso significa que o diabo deve ser um
rei mais poderoso do que vocé: eu vou servir o diabo.”

Entido ele sai em busca do diabo para servir ao diabo porque ele ¢
um rei mais poderoso. E ele finalmente encontra alguém na estrada
e diz: “Quem é vocé?”

“Eu sou o diabo.”

“Bom, eu quero servir vocé. Vocé é o rei mais poderoso do mundo.”
Entio ele se dedica ao servico do diabo e vai com ele em suas aven-
turas para varios lugares. E eles chegam a uma cruz, e o demoénio de
repente recua, hesita e foge. E Cristévio diz: “Por que vocé fugiu?
Eu pensei que vocé fosse o rei mais poderoso do mundo.”

“Nio, eu nio suporto a cruz.”

“Por que nio?”

“Eu nio vou te dizer.”

Ele disse: “Nio, se vocé ndo me disser, eu irei procurar outro rei
poderoso, porque vocé nio é tio poderoso.” E ele explicou que ha-
via alguém que morreu na Cruz, a quem teme e seu nome ¢ Cristo.

Entio ele diz: “Ah, isso significa que hd um rei mais poderoso
ainda. Euirei e servirei a Cristo.” E assim ele sai em busca de Cristo.
Ele chega em algum tipo de homem santo, um monge ou algo assim.
E ele diz: “Onde posso encontrar a Cristo?” Bem, o homem fala
sobre Cristo. Ele diz: “Oh, quero servi-lo. Como eu sirvo a ele?”

“Bem, comece em jejum.”

Ele diz: “Oh, eu nio posso jejuar.”

“Nio pode jejuar? Bem, entdo comece a rezar.”

“Oh, eu nio posso rezar.”

“Bem, vocé nio pode rezar. Nesse caso, vd para um certo rio,
construa uma cabana, sente-se perto do rio e espere as pessoas virem
e leve elas através do rio, e assim vocé servird a Cristo.”

Entdo ele vai para o rio, constréi o seu lugar e senta l4, e uma
noite, noite de tempestade, ele ouve uma pequena voz: “Cristévio,
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Cristévao!” Trés vezes ele sai e nio vé ninguém, e na terceira vez ele
sai e vé uma crianga pequena, uma crianga bem pequena de pé na
margem e dizendo: “Crist6vio, leve-me através do rio.” Entio ele a
coloca em seus ombros, atravessa o rio e, enquanto isso, o rio sobe
cada vez mais alto, e a crianga se torna mais pesada, mais pesada. Ele
finalmente diz a crianga: “Eu sinto como se estivesse carregando o
mundo inteiro em meus ombros.”

E a crianga diz: “Vocé estd carregando nio apenas o mundo in-
teiro, vocé estd carregando o Criador do mundo.” E entdo Cristé-
vio vai embora e é martirizado e assim por diante.

E vocé pode ver, obviamente, que este ¢ um conto de fadas introdu-
zido na vida de um santo, por quaisquer razoes que nio sabemos, tal-
vez existam influéncias pagis, o resultado de uma imaginagio muito boa.
Bem, de qualquer forma, este elemento de romance entra até mesmo na
vida de um santo, tornando-a em um conto de fadas totalmente inven-
tado. E ¢ por isso que vocé vé catdlicos e até algumas pessoas ortodoxas
pintar icones de So Cristévio com o Menino Jesus em seu ombro, por-
que a palavra Christophoros significa “Portador de Cristo”, portanto eles
fazem um tipo interpretagio literal e inventam uma histdria para adequar-
se aela.

E em muitos outros casos, vemos que nas fontes Catdlicas Romanas,
mesmo no auge da Idade Média, no século XIII, muitos desses elementos
rominticos adentraram. Ndo podemos confiar nessas fontes. E essa foi a
razio pela qual os estudiosos posteriores passaram a desconfiar das fontes.
Além disso, hé, ¢ claro, coisas como as lendas do Graal, que vém de lendas
celtas, lendas pagas ...

2.4 O Novo Conceito de Santidade

Entio, n6s vimos na Idade Média o racionalismo, a légica, substituindo a
fé ou dominando e moldando a fé, tornando-se o critério; e elementos ro-
minticos adentrando. E agora chegamos a um ponto muito importante
que ¢ talvez ainda mais importante que o escolasticismo, porque no final
este fard mais para trazer o Anticristo do que o escolasticismo. Este é o
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conceito de santidade que agora se torna diferente do conceito Ortodoxo
de santidade. E o melhor exemplo disso ¢ a vida de Francisco de Assis.

Esse homem se tornou tio popular, de fato, tremendamente popular
onde quer que fosse, as pessoas andavam atrds, agindo como se o préprio
Cristo viesse a elas; e elas cantavam e o0 acompanhavam. Ele despertou
grande entusiasmo, o que mostra que ele estava muito no espirito de seu
tempo. Mas se olharmos para a vida dele, vemos que é estranha do ponto
de vista Ortodoxo; e podemos dizer que nio é de todo uma vida Ortodoxa
de um santo.

Ele fundou uma nova maneira de vida. Inventou a regra da pobreza
porque ele estava na igreja um dia e o evangelho estava sendo pregado
sobre pobreza, sobre os Apéstolos nio levarem nada com eles quando
pregaram, embora mais tarde, é claro, os Apdstolos levassem dinheiro e
assim por diante. Na primeira vez em que safram, foram em pares as cida-
des e pregaram aos judeus e nio levaram nada com eles. E ele ouviu isso
na igreja e se inspirou para inventar uma nova regra, Um novo modo de
vida, uma regra de pobreza baseada no evangelho, como se nio houvesse
uma tradigio mondstica antes dele, o que existia. E havia muitos grandes
santos neste tempo.

Claro, ele podia olhar em volta, talvez os mosteiros fossem corruptos
e assim por diante, e ele queria algo diferente. Mas hd algo jd suspeito em
pensar que vai fazer algo zovo, uma nova regra de vida, baseada nio nos
Santos Padres. E se ele nio gostasse dos recentes pais latinos, ele poderia
ter voltado para Sdo Jodo Cassiano, os pais egfpcios e assim por diante,
mas ele ndo fez. Ao invés disso, foi ao evangelho, como os protestantes.
Foi e inventou ele mesmo uma regra de pobreza. Nada de especial, ¢ claro
— monges sio pobres — mas ele fez algo especial disso, assim como mais
tarde veremos que os catdlicos estio fazendo algo especial sobre a Mie de
Deus como se ela fosse uma espécie de ser sobrenatural e assim por diante.

E ele deu a ele e a seus seguidores novos nomes. Eles nio deveriam
ser chamados apenas de monges, eles eram os “Penitentes de Assis”, ou
os “Trovadores do Senhor”, eles se chamavam, cantando. Entdo jd vemos
que eles achavam que nio eram como monges e ascetas anteriores, mas
algo novo, um espirito novo que estd muito de acordo com o espirito dos
tempos.

Certavez, no Natal de 1223, ele decidiu celebrar a Natividade de uma
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nova maneira. E assim ele reproduziu na igreja onde ele estava na Itdlia,
o estibulo de Belém. E assim comegou a chamada devogio ao presépio
na Igreja latina e em torno do presépio ele fez algum tipo de peca que
¢ o comego das pegas de mistério na Itdlia — e ajudando assim a ascen-
sio do drama. E o drama, claro, ¢ algo que, embora tenha surgido dessa
mesma coisa, nio vamos falar sobre. A peca de mistério, que vem da li-
turgia na verdade, era centrada em torno da missa e temas religiosos, e sdo
uma adaptagio ao novo espirito dos tempos para tornar a religido mais in-
teressante, mais de acordo com a vida cotidiana, mais perto dos crentes,
como se a Ortodoxia nio fosse suficiente.

Outro aspecto de sua chamada “santidade”. Um historiador dele diz:
“Seu préprio ascetismo era muitas vezes envolto na forma de romance.”
Entdo ele corteja a Senhora Pobreza, pensa nela como se ela fosse uma
pessoa real, e continua cortejando-a, como o noivo e, claro, tem a Irma
Morte e todas essas personificagdes.

E um exemplo muito tipico de algo novo que nio é de todo Ortodoxo
¢ 0 que aconteceu uma vez quando ele estava doente. Ele comeu carne. E
uma pessoa ortodoxa que nio ¢ monge talvez possa comer carne durante
uma doenga ou algo assim. Se o fizesse, se sentiria arrependido, pediria o
perdio de Deus e sentiria “eu nio sou bom”, e pediria que, se quisesse,
Deus o perdoasse. Mas ndo Francisco de Assis. Em vez disso, ele saiu
para pregar para o povo. Havia uma grande multiddo, milhares de pes-
soas, como de costume, e ele disse: “Parem. Todo mundo fica aqui até eu
voltar.” E ele foi a igreja proxima e forgou dois de seus discipulos a fazer o
que ele Ihes dissesse por obediéncia. Um deles derramou sobre sua cabega
cinzas, um balde cheio de cinzas; o segundo colocou uma corda em volta
do seu pescogo e levou-o até as pessoas que estavam esperando para ver
o que aconteceria. E aqui vem Francisco de Assis, guiado por uma corda
com cinzas em sua cabega, ¢ ele olha para elas e diz: “Vocé me considera
um santo, mas eu comi carne quando estava doente.”

Desse jeito, ele estd fazendo uma demonstragio publica de que “Espera-
se que eu seja muito santo, e, se cometi um erro, tenho que pagar por ele
para que as pessoas pensem que ainda sou santo.” Entdo nds vemos que
ele j4 estd desempenhando o papel de um homem santo que deve apare-
cer diante do povo como puro, a0 passo que um homem santo genuino se
arrepende, e ¢ ainda melhor se as pessoas pensam que ele é ruim ou mau.
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Pe. Herman: Bem, aqui est4 um bom exemplo: os tolos por Cristo,
em geral, fazem exatamente o oposto. Eles agem como loucos para serem
colocados para baixo ...

Pe. Serafim: E € claro que as pessoas que jd estdo tendo novas ideias
sobre a santidade dizem: “Oh, quio humilde esse homem é!” E, na ver-
dade, h4 uma falsa humildade; isso nio ¢é humildade. E, de fato, a chave
para santidade dele ¢ o orgulho. Ele estd consciente de si mesmo como
sendo um homem santo. Ele disse: “Eu nio vejo em mim qualquer pe-
cado que eu nio tenha expiado por confissio e arrependimento. Pois o
Senhor, em Sua misericérdia, me deu o dom de reconhecer claramente na
oragio aquilo em que tenho sido agraddvel a Ele e aquilo que nio agra-
dei”, isto ¢, auto-satisfagdo espiritual. “Eu sou santo; eu pequei, mas eu
fiz um certo nimero de peniténcias, e fazendo, me arrastando diante do
povo ...agora eu sei que sou puro.”

E podemos contrastar isso com vérias vidas de santos Ortodoxos, por
exemplo, Sdo Sisoes, que estava se preparando para morrer e depois viveu
por um curto periodo de tempo porque, quando seus discipulos Ihe per-
guntaram: “Por que vocé estd voltando?” ele disse: “Um anjo me disse
que eu nio estava pronto; eu devo me arrepender ainda mais.” Sio Si-
soes supostamente viveu uma vida santa e disse: “Eu tentei toda a minha
vida para agradar a Deus, e agora, no final, nio sei se o agradei ou nio.”
Francisco sabe que ele agradou a Deus. Este ¢ o espirito jd do fariseu.

No seu leito de morte, Francisco diz: “Eis que Deus me chama e eu
perdoo todos os meus irmios presentes e ausentes de suas ofensas e erros,
e perdoo seus pecados na medida em que isso estd em meu poder.” Ele
nio era um padre, portanto, mesmo nesse sentido indireto, ele nio tinha
poder; ou seja, ele tinha algum tipo de reconhecimento em si mesmo do
poder da santidade pelo qual ele poderia perdoar os pecados das pessoas,
o que ¢ totalmente nio-Ortodoxo. E suas dltimas palavras foram: “Eu
fiz o que tinha que fazer. Eu retorno a Deus. Que Ele tenha piedade de
voce.” Isto é, “eu sou perfeito; eu fiz, eu terminei, estou perfeitamente
justificado.”

Novamente, tipico desse tipo de santidade ¢ um incidente em sua
vida em que Cristo supostamente apareceu a ele em oragdo e ofereceu-
lhe qualquer favor que desejasse. Isso jd é romance e contos de fadas —
trés desejos e assim por diante. Mas esse tipo de familiaridade de um santo
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com Deus ¢ tipico de um prelest, um engano espiritual. E Francisco pe-
diu, ji que ele era muito sobrecarregado com o seu amor pelos homens,
que uma indulgéncia plendria seja concedida a todos os que confessassem
e visitassem a sua capela, no centro da sua Ordem. E Cristo concordou,
mas disse que o papa deve aprovi-lo. O papa fez isso. E a partir desse
dia, 2 de agosto, vocé pode obter uma indulgéncia plendria, indo a sua
capela, recebendo confissio, o que significa que vocé ndo terd que sofrer
as consequéncias tempordrias por seus pecados. Todo um novo sistema
de indulgéncias ¢ claro ji neste século XIIT; jd estd l4.

Pe. Herman: Na revista Metropolia para criangas, eles tém uma vida
de Sdo Francisco, chamada Vida Jovem. E criangas Ortodoxas recebendo
isso junto com Sdo Serafim e mais. Podemos nos unir a eles?

Pe. Serafim: Mas hd mais uma coisa, que ¢ a caracteristica mais mar-
cante dessa chamada “santidade”; de fato, a caracteristica mais notdvel de
seu engano ¢ que ele imitou a Cristo de uma maneira exterior. Quando
ele teve seus primeiros, creio eu, sete discipulos ou talvez doze — prova-
velmente doze e comegou com sete. Ele os reuniu e os enviou de dois em
dois para irem pregar o evangelho: ele foi para a Franga, dois para outro
lugar, Inglaterra, Itdlia e assim por diante. E ele usou as préprias pala-
vras do evangelho: “Estou lhe enviando de dois em dois para ir e pregar
o perdio dos pecados.” Antes de tudo mandou-os para paises cristdos e
s6 depois enviou para paises nao cristios, como se estivesse ensinando um
novo evangelho, como se isso ja nio tivesse sido feito, como se ele fosse um
novo Cristo, mandando sex préprio evangelho; porque esses pafses j4 tém
seus bispos ou seus sacerdotes, todo o sistema, e os estd enviando para os
mesmos paises que jd tém seu governo cristio para pregar seu evangelho.
De fato, eles vio e fundam a Ordem Franciscana.

Mais uma vez, pouco antes de morrer, trouxeram pio para ele. Ele
abengoou o pio, partiu-o e foi dado aos seus discipulos, e a vida de Sdo
Francisco diz que ele lembrou da refeigdo sagrada que o Senhor celebrou
com seus discipulos pela dltima vez; conscientemente dando-lhes uma
“Ultima ceia”.

Novamente, hd algo muito interessante que aconteceu com ele quando
recebeu os estigmas, que sio as marcas das feridas de Cristo, cinco marcas
— nas maos, no lado, nos pés. Antes de recebé-los, que na Igreja Catdlica
¢ aceito como um sinal real de um santo, ele orou para que pudesse sofrer
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o que Cristo sofreu na alma e corpo e, cito:

“Que eu possa sentir o méximo possivel com todo o meu ser aquele
amor ilimitado com o qual Tu queimaste, 6 Filho de Deus, e que Te fez
suportar tantos tormentos por nés pecadores.”

Esse ¢ um atrevimento nunca visto nos verdadeiros Santos: que eles
queiram ter o préprio amor de Deus e queiram sofrer o que Ele sofreu
sentindo a carne. Isso nio ¢ esforgo espiritual. Isto ¢ uma busca por sen-
sagOes corporais e o grande orgulho que ele sentia em desejar sentir os pré-
prios sentimentos de Deus. E vocé pode contrastar isso com qualquer um
— Cristo aparece a santos. Ele apareceu para Sio Serafim enquanto Sera-
fim servia como didcono na igreja, e Sio Serafim ndo orou: “manifeste-se
amim” ou “faga-me sentir o que vocé sentiu”. Ele estava orando na igreja;
Cristo apareceu para ele. E Serafim nem queria falar sobre isso.

E entido, quando ele recebeu os estigmas, houve uma visio de um sera-
fim com Cristo crucificado sobreposto a ele, que veio até Francisco e que
lhe mostraremos em um de seus icones, dispara raios, raios de sol e lhe d4
0s estigmas. E neste momento, segundo a sua vida, Francisco sentiu-se
totalmente transformado em Jesus, o que é uma blastémia. Essa ¢ a raiz
de toda a espiritualidade Catdlica: essa dogura de que Jesus estd se apro-
ximando: “Eu sou inteiramente um com Ele e Ele estd comigo” — tudo
isso ¢ prelest.

E mais tarde, certamente, seus discipulos o chamam de “novo Cristo”.
Em uma vida, até mesmo diz — que Indcio Brianchaninov gosta de citar
— que quando Francisco morreu e foi elevado ao céu, Deus, vendo-o,
nio sabia quem era maior, Francisco ou Seu préprio Filho.

Esse tipo de santidade, espiritualidade j4 ¢ muito pior do que o racio-
nalismo do escolasticismo, porque significa que ...vocé pode ter raciona-
listas ensinando em seus semindrios e ainda ser uma pessoa santa, ainda
apegada a fonte da espiritualidade — mas quando o padrio de espiritu-
alidade em si torna-se essa coisa enganosa, presungosa cheia de orgulho,
entdo a raiz ¢ completamente perdida. E assim ¢, obviamente, que esse
tipo de espiritualidade ...e isso jd é 1200, o final do século XII, no século
XIII, cem anos depois do cisma, 150 anos depois — o conceito de espi-
ritualidade ¢ tdo diferente do Oriente, que ndo hd mais contato possivel.
Isso é o que chamamos de pessoa enganada. Este seria um exemplo clds-
sico de uma pessoa que estd vivendo em prelest.
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Bem, é ébvio que isso estava ligado a ele, que ele tinha uma imagina-
¢3o muito forte. E nés ndo conhecemos as leis desse tipo de coisa, mas é
algo que estd do lado das propriedades corrompidas. Talvez nio seja pro-
priamente magia negra, mas estd muito ligado aos dominios obscuros da
psique, em cujas tumbas podem aparecer todo tipo de coisas.

2.5 Joaquim de Fiore e a Terceira Idade

Mas o pior estd por vir. Os seguidores de Francisco sio muito interessan-
tes porque neles surgem as conclusdes légicas desse novo tipo de espiri-
tualidade, esse novo tipo de santidade. Eles veem que hd algum tipo de
novidade, até o chamam de “novo Cristo”, algum tipo de novo espirito
entra no mundo, uma nova espiritualidade. E assim, é com um dos seus
discipulos, Joaquim de Fiore, que surge, pela primeira vez, o conceito da
vinda da “Terceira Idade do Espirito Santo”, que ¢é a base de todas as filo-
sofias modernas de progresso, guzalismo e Nova Era. Ele mesmo obteve
essa revelagdo sobre isso — nido foi pensando — foi em uma visio. Este
livro muito interessante sobre o Significado na Historia di uma filosofia
da histéria, de vérias pessoas da Idade Média aos tempos modernos. E o
livro diz o seguinte sobre isso:

Foi um momento decisivo na bistoria da igreja cristi quandoum abade
italiano, um profeta e santo de renome e homem treinado na disci-
plina mais austera da Ordem Cisterciana, apds drduo estudo e medi-
tagoes no deserto de suas montanhas da Caldbria, receben inspiragio
no Pentecostes (entre 1190 e 1195) — na verdade, ele ndo era um ver-
dadeiro discipulo de Francisco — revelando-lbe os sinais dos tempos a
luz da Revelagdo de Sio Jodo. Ele diz: “Quando acordei de madru-
gada, fui ao Apocalipse de Sio Jodo. Ld, de repente, os olhos do men
espirito ficaram impressionados com a lucidez do insight, e me foi re-
velado o cumprimento deste livro e a concorddncia do Antigo e do Novo
Testamento.”

E ele, portanto, tem uma interpretagio totalmente nova do que ¢ o
significado do Antigo e do Novo Testamento.
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O esquema geral da interpretagio discriminativa de Joaguim ¢ base-
ado na doutrina trinitdria. Trés diferentes dispensagoes ocorrem em
trés épocas diferentes nas quais as trés pessoas da Trindade sio sucessi-
vamente manifestadas. A primeiva é a dispensagdo do Pai, a segunda
do Filho, a terceiva do Espirito Santo. A tltima estd apenas comegando
agora, ou seja, perto do final do século XII ¢ estd progredindo em dire-
¢do a completa “liberdade” do “espirito”. Os judeus eram escravos sob
a lei do Pai. Esse é o Antigo Testamento. Os cristdos da segunda época
eram, embora incompletos, espirituais e livres, a saber, em comparagio
com a legalidade moral da primeira dispensagio. Na terceira época,
as palavras profeéticas de Sao Paulo se tornardo realidade, e nds so co-
nheceremos e profetizaremos agora em parte, “mas quando vier o que
é perfeito, o que é em parte serd aniquilado.” (I Cor. 13:9-10)

E ele diz, Joaquim:

Nds jd podemos apreender o desvelamento da libertagio final do espi-
rito em sua plenitude. A primeira época foi inangurada por Adio com
medo e sob o signo da lei; desde Abrado, deu fruto para se realizar em
Jesus Cristo. A segunda foi inangurada por Uzias com fé e humildade
s0b 0 signo do evangelho; desde Zacarias, pai de Jodo Batista, deu fruto
para se realizar nos tempos futuros. A terceira foi inaugurada por Sio
Bento — porque ele era muito monasticamente orientado — em amor
¢ alegria sob o signo do Espirito; e passard com o reaparecimento de

Elias no fim do mundo ...

As idades se sobrepoem.

[Lowith, p. 148-50] A primeira dispensagdo € historicamente uma or-
dem dos casados, do Antigo Testamento, dependente do Pai; a segunda,
uma ordem de clérigos dependentes do Filho; a terceira é uma ordem
de monges dependente do Espirito da Verdade. A primeira era € go-
vernada pelo labor e trabalho, a segunda pela aprendizagem e pela
disciplina, a terceiva pela contemplagdo e pelo louvor ...Os tempos que
passaram diante da lei, e sob a graga, foram tio necessdrios quanto a
época vindoura que cumprivd esses estdgios preparatorios; pois a lei fun-
damental da bistoria da salvagio é o progresso continuo do tempo do
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Antigo e do Novo Testamento, da “letra” para o “espirito”, em analo-
gia a transformagio miraculosa da dgua em vinho.

Assim, os proximos tempos do Espirito Santo sdo sucessivamente preﬁ—
gurados na primeira e segunda épocas do Pai e do Filho, que sdo estri-
tamente concordantes, pois cada figura e evento do Antigo Testamento,
se compreendido espiritualmente, é uma promessa e significagio de
uma figura correspondente e evento do Novo Testamento. Essa corres-
pondéncia € de significado e de sucessdo, isto ¢, certos eventos ¢ figuras
do Antigo Testamento sdo espiritualmente contempordneos com certos
eventos ¢ figuras do Novo Testamento, tendo uma posigio bistorica e
significincia concordantes. Assim, por exemplo, o batismo de Jodo pela
dgua reaparece intensificado no batismo de Elias pelo fogo do Espirito
Santo, que engole tudo o que é carnal e meramente da letra. Todo esse
processo de *consummatio* progrexsl'wz é a0 mesmo tempo, um processo
continuo de “designatio”, invalidando as promessas e significados pre-
cedentes. Os periodos de cada dispensagio tém que ser considerados,
no entanto, ndo por anos homogéneos, mas por geragies que sio con-
cordantes ndo pelo seu comprimento, mas pelo seu niimero, cada um
deles se estendendo por cerca de trinta anos. O niimero 30 nio tem
base natural, mas espiritual. Refere-se a perfeigio da Trindade da
tinica Divindade e a_Jesus que tinha trinta anos de idade quando ob-
teve seus primeiros “filii spirituales*. De acordo com os cdlculos de Joa-
quim (baseado principalmente em Apocalipse 11:3 ¢ 12:6; Mat. 1:17),
sua propria geragdo € a quadragésima, e a suposigdo de seus seguido-
res era que, apds um periodo de mais duas geragoes, isto é, em 1260, o
cimax seria alcangado, revelando Frederico II como o Anticristo e os
espirituais franciscanos como os lideres providenciais da nova e siltima
dispensagdo, que terminaria com a consumagdo definitiva da historia
pelo juizo final e ressurreigdo. No tempo histdrico, a meta e o signifi-
cado da bistéria da salvagio ¢ a intransigente realizagdio dos preceitos
e exortagoes evangélicos, em particular o Sermdo da Montanha.

O que é novo e revoluciondrio na concepgdo de Joaquim da historia da
salvagdo deve-se ao seu método historico-profético de interpretagio ale-
gorica. Na medida em que é alegorico e tipoldgico, ndo € novo, mas ape-
nas uma aplicagdo coerente da exegese patristica tradicional. Mas essa
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exegese servin a imaginagdo surpreendentemente fértil de Joaguim néo
para propositos estdticos — isto ¢, movais e dogmdticos — mas para
uma compreensio dindmica da revelagio através de uma correlagio
essencial entre escritura e bistdria e entre suas respectivas interpreta-
¢oes. Um deve explicar o outro se a historia, por um lado, € realmente
sagrada e cheia de significado religioso e se, por outro lado, o evange-
Lho é 0 *rotulus in rota® ou o eixo central dos acontecimentos do mundo.
Admitindo que a histéria é uma historia da salvagdo e que a bistoria
da igreja € seu padrdo, entdo a vinica chave apropriada para sua com-
preensio religiosa deve ser as Sagradas Escrituras, cuja concorddncia
prova a_Joaquim ndo uma doutrina absoluta, mas a estrutura signifi-
cativa de um processo histdrico. Com base na simples crenga no cardter
inspirado da escritura, Joaquim péde extrair dela uma compreensio
estritamente religiosa da historia e, por um lado, descobrir na histéria
a presenga oculta de categorias puramente religiosas. Esta tentativa de
explicar a bistoria religiosamente e a Revelagdo de Sdo Jodo bistorica-
mente ndo € nem mais nem menos que uma intricada elaboragdo do
pressuposto cristdo de que a igreja € o corpo de Cristo e que, portanto,
sua historia € intrinsecamente religiosa e ndo meramente um depar-
tamento da bistoria do mundo. E, uma vez que a historia depois de
Cristo ainda estd a caminho, porém revelada como tendo um fim, a
plenitude do tempo ndo deve ser concebida tradicionalmente como um
evento tinico do passado, mas como algo a ser trabalbado no futuro,
na perspectiva dos quais a igreja, de Cristo até agora, ndo ¢ um fun-
damento eterno, mas uma prefiguragio imperfeita. Portanto, a in-
terpretagdo da histdria torna-se necessariamente profecia, ¢ a correta
compreensio do passado depende da perspectiva adequada para o fu-
turo, na qual as significagoes precedentes chegam ao seu fim. Essa con-
sumagdo ndo ocorre além do tempo historico, no fim do mundo, mas
em uma tiltima época bistorica. O esquema escatoldgico de Joaquim
ndo consiste nem num simples milénio nem na mera expectativa do
Jfim do mundo, mas num duplo *eschaton”: uma fase bistorica siltima
da histéria da salvagio, precedendo o “eschaton™ transcendente do novo
eon, inaungurado pela segunda vinda de Cristo. O Reino do Espiritoéa
wltima revelagio do propdsito de Deus na terra e no tempo. Consequen-
temente, a instituigdo do papado e da hierarquia clerical é limitada a
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segunda época. Isso implica uma revisdo radical da doutrina catolica
da sucessdo de Sdo Pedro até o fim do mundo. A igreja existente, em-
bora fundada em Cristo, terd que ceder a vinda da igreja do Espirito,
quando a bistoria da salvagio atingir sua plenitude. Essa transigdo
final também implica a liquidagdo de pregagoes e sacramentos, cujo
poder mediador se torna obsoleto quando se realiza a ordem espiri-
tual que possui conhecimento de Deus por visdo direta e contemplagdo.
A real significagio dos sacramentos nio ¢, como no caso de Agostinho,
a significagdo de uma realidade transcendente, mas a indicagdo de
uma potencialidade que se realiza no quadro da historia.

3.2 idade ¢ a dltima (Lowith, p. 151) — o quiliasmo.

[Lowith, p. 151] Pertencendo-se a segunda época, Joaquim ndo ti-
rou conclusoes revoluciondrias das implicagies de suas visoes bistdrico-
esmtolo:gz'mj. Ele ndo criticon a igreja contemporinea, nem a sud in-
terpretagdo do anjo do Apocalipse (Apocalipse 7:2) e 0 “novus dux*(novo
lider), designado para “renovar a religido crista”, queria dizer que ele
pretendia uma reorganizagdo revoluciondria das instituigoes e sacra-
mentos existentes. Para ele, significava apenas que um lider messidnico
deveria aparecer, ‘quem quer que fosse”, promovendo uma renovagio
espiritual em prol do Reino de Cristo, revelando, mas nio abolindo, o
que até entdo tem sido velado em figuras e sacramentos significativos.
As conclusoes revoluciondrias foram extraidas mais tarde pelos homens
dos séculos XIIT e XIV; pelos espirituais franciscanos, que reconheceram
em_Joaquim o novo Jodo Batista, anunciando Sdo Francisco como *no-
vus dux* da diltima dispensagdo, até mesmo como o “novo Cristo”. Para
eles, a igreja clerical estava de fato no seu fim. Rejeitando a distingdo
entre rigorosos preceitos e flextveis conselhos, eles fizeram uma tentativa
radical de viver uma vida cristd em pobreza e humildade incondici-
onais e transformar a igreja em uma comunidade do Espirito Santo,
sem papa, hierarquia clerical, sacramentos, Sagrada Escritura e teo-
logia. A regra de Sdo Francisco eva para eles a quintesséncia do evan-
gelho. O impulso que dirigia sew movimento era, como com Joaquim,
a intensidade de sua expectativa escaroldgica em relagio a época pre-
sente como um estado de corrupgdo. O critério pelo qual eles julgaram
a corrupgdo de seus tempos e a alienagdo do evangelbo era a vida de
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Sdo Francisco. E como Joaquim jd esperava que dentro de duas gera-
¢oes a batalba final seria travada entre a ovdem espiritual e os poderes
do mal, seus seguidores puderam ainda mais definitivamente inter-
pretar o z'mpemdor como o Anticristo — eventualmente, no entanto,
como o instrumento providencial para a puni¢io de uma igreja anti-
cristd que obstruin sua propria renovagdo perseguindo os verdadeiros
seguidores de Cristo.

Entdo, por que existe essa ideia de uma terceira idade? E obviamente
porque, com a vinda de Cristo, hd algo de zovo no mundo. Ou seja, todaa
histéria do mundo ¢ dividida em duas épocas: antes de Cristo e depois de
Cristo; a preparagio de Cristo e a consumagio. Mas uma vez que alguém
perde a compreensao cristd do espirito de Cristo — o cristianismo como a
preparagio para o reino dos céus — entdo essa novidade deixa esse alguém
livre para especular.

Noés vemos que os escoldsticos estdo raciocinando: eles encontram o
que sua ldgica lhes diga. E quando vocé especula sobre a ideia de novi-
dade, comega a dizer: “Por que ndo podemos ter algo novo agora? O pré-
prio cristianismo se tornou obsoleto. Nossos monges se tornaram cor-
ruptos.” Isso é o que Francisco estava se rebelando contra. Ele queria ter
uma pobreza mais pura. E, portanto, a partir da prépria ideia do cristi-
anismo, uma vez que a ideia da tradigdo cristd ¢ removida, vocé logica-
mente tem a ideia de um “novo” cristianismo, algum novo florescimento
da sabedoria, espiritualidade e, de fato, uma nova revelagio. Este, no-
vamente, ¢ 0 “Grande Inquisidor” de Dostoiévski, com a criagdo de um
novo cristianismo melhor do que o cristianismo.

E ¢ claro que todo esse tempo libertou o protestantismo e todas as sei-
tas de hoje. E a fonte para esses ndo ¢ mais a tradigio Ortodoxa, que estd
perdida; a fonte ¢ a razdo ou visdes. Neste momento, claro, temos todas
essas coisas novas surgindo na Igreja Catdlica, as novas ordens: domini-
canos, franciscanos e todo o resto, a propria ideia de que este ¢ 0 caminho
normal. E assim, esses dois, Francisco e Joaquim, serio muito influen-
tes em tempos posteriores. As pessoas continuam voltando as suas ideias
porque estdo no periodo inicial da era moderna.

Existem alguns outros pontos que sio menos importantes, mas ainda
revelam uma visio muito sintomdtica da Idade Média. Sobre Joaquim,
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ele enfatizou o fato de que este Reino do Espirito ¢ a tltima revelagio, ou
seja, ¢ o millennium, ou quiliasmo, a expectativa quialistica. E ele usou
até mesmo uma frase: “a Igreja do Espirito que estava por vir”.

2.6 A Arte Medieval

Podemos olhar para a arte e ver algo muito interessante, porque apesar da
iconografia, o estilo iconogrifico nunca foi completamente desenvolvido
no Ocidente. Na Itdlia havia uma tradigio iconogrifica; e eles tinham
muitas igrejas em Ravena e assim por diante, que sdo em estilo iconogré-
fico. Mas nessa época, o que quer que tinham na Itdlia comegou a ser
transformado.

Vemos em alguém que é considerado ainda na tradi¢io bizantina, su-
postamente com um pouco de tradi¢gio — um pintor chamado Duccio
que viveu cem anos depois de Francisco, no fim do século XIII. Podemos
ver a partir desta pintura que Cristo parece muito sereno e calmo; é obvia-
mente influéncia de Bizincio. E jd estdo af os rostos que comegam a intro-
duzir um pouco de interesse humano. Eles sio psicologicamente muito
bem desenhados. Mas eram muito agraddveis comparado com as crucifi-
cagdes sangrentas e assim por diante; ¢ muito sereno e calmo, parece quase
bizantino. Esse ¢ Duccio, que vem antes dessa grande mudanga. E vocé
vé, olha esses rostos nos anjos, eles sio pessoas; olhe para os anjos, nio
querubins, ainda ndo sio decadentes, mas sdo pessoas que tém caracterfs-
ticas psicoldgicas bem definidas, talvez alguém posou para a pintura. E
vocé vé todos os tipos de interesse humano. As pessoas estio olhando,
tristes e olhando ao redor. O tipo de iconografia estd sendo perdido. Hd
algo, um tipo de novo principio chegando.

Mas quando vocé chegar ao préximo pintor sobre o qual vamos falar,
aquele que foi contemporineo ...bem, na verdade a0 mesmo tempo, por-
que ele estava preservando mais o estilo mais antigo. Mas hd um pintor
que ¢ o mais tipico desse periodo chamado Giotto, que estava muito li-
gado a Francisco porque foi contratado para pintar a vida dele na basilica
de Assis. Sobre ele, um historiador diz:

A pintura ndo era mais um eco da tradigio, mas elevou-se imedia-
tamente a dignidade de invengio ... A arte ndo trabalbava mais em
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modelos convencionais, abstratos e ideais; seus modelos seriam as rea-
lidades da natureza ... A representagio da vida real deveria se tornar
0 objeto de toda pintura.

E, portanto, ¢ chamada de revolugio artistica, e ¢ bem apropriado que
0 NOvo santo, novo tipo de santo, jd tenha um novo tipo de “icone”, que
nio ¢ mais um {cone, mas uma pintura religiosa. Falsa iconografia; o falso
santo d4 origem a uma falsa iconografia.

Ele adiciona muitos elementos da vida cotidiana. Este é o comego
desta coisa que vocé vé mais tarde na pintura renascentista, onde hd todos
os tipos de cenas pitorescas da vida cotidiana. Vocé até vé uma crucifica-
¢4o de Cristo no coragio de Bolonha ou algo parecido; é para mostrar que
nds estamos ...¢ uma combinagdo do atual e etc. Mas vocé pode ver nessas
pinturas de Giotto o quanto ele estd longe de Duccio. Aqui estd um cha-
mado “Lamentagio de Cristo”; se vocé olhar para o zoom, em especial,
verd que os rostos sio muito ...

Pe. H: Terriveis.

Pe. S: Meio que terrivel e muito estranho. Ainda é uma pintura religi-
osa, reconhecivel, ndo tem todos os ...de mais tarde, mas jd parece muito
estranho, nio ¢ de todo um estilo iconogréfico. E Francisco recebendo
os estigmas, jd ¢ uma espécie de prelest; aqui estd a visio que ele obteve
diretamente de si mesmo ...

Pe. H: E demonfaco.

Pe. S: Cristo no serafim, essa coisa estranha, essa coisa demonfaca,
¢ um “fcone” de Francisco. E isso ¢ um pouco a0 mesmo tempo. Vocé
ja vé todos esses diferentes tipos de faces. Ele estd obviamente tentando
capturar aspectos psicolgicos ...

Pe. H: Terreno, terreno.

Pe. S: ..aspectos terrenos dessas pessoas. Cristo ¢ um Cristo ainda
reconhecivel, mas ...todas as outras pessoas com essas paixoes, essas ...

Pe. H: Isso nio é icone.

Aluno: H4, ainda hd um remanescente aqui, porque se percebe as
trés estrelas da Mie de Deus, ainda um remanescente por af.

Mas vamos mostrar em uma palestra posterior como e o que acon-
teceu no Renascimento quando a arte desandou completamente. Vocé
jé pode ver aqui o principal do porqué, como a arte comega a se perder.
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Os elementos pitorescos comegam a entrar, e toda a ideia do icone de um
Santo como ele estd no céu ¢ perdida. Em vez disso, é o Santo como ele
¢ na terra, uma figura terrena. Comega-se a entrar todos tipos de coisas
terrenas. E no Renascimento nds veremos que até a arte religiosa agora se
torna um veiculo para uma religido completamente diferente.

2.7 A Politica e o Papado

Um aspecto final ¢, devemos tocar muito brevemente, a esfera politica. A
ideia de um império bizantino foi perdida. O que é 0 império? O império
nio ¢ algum tipo de institui¢do mistica; € antes aquela institui¢io politica
que providencialmente permitiu a disseminagio do cristianismo. E assim
que o império foi batizado, tornou-se cristio, o imperador deveria prote-
ger a religido de seu povo e dar o primeiro exemplo de vida religiosa, de
modo que as instituigdes se tornaram cristianizadas.

Neste mundo, claro, nunca pode haver uma cristianizagio perfeita da
sociedade, e nio havia nenhum tipo de ideia roméntica de ...aperfeigoar
a sociedade na terra; mas sim que havia um ideal, um ideal celestial que
tudo na terra deveria imitar. Mas esse ideal estava totalmente perdido no
Ocidente; claro, havia as imitages politicas.

Primeiro de tudo, no século IX houve o império rival de Carlos Magno,
que foi conscientemente estabelecido como um rival. O papa realmente
escolheu Carlos Magno ao invés de Irene, a oriental, que era a favor dos
icones. Carlos Magno era contra os fcones e também favorecia o Filioque.
Jd vemos que isso é muito instdvel. E este império deu origem ao que foi
chamado o Sacro Império Romano no Ocidente.

E Kireyevsky observa:

Temos uma Santa Riissia porque bd homens santos nela ...mas o santo
I mpérz'o Romano era santo em si mesmo, porque ndo bavia homens
santos ou santos imperadores nele. Chamava-se “santo” porque a pro-
pria instituigdo foi concebida como sendo santa.

E essa é uma tentativa, que se tornard muito forte depois, de santificar
o mundo, no qual uma instituigio terrena é concebida como algo santo.
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As Cruzadas neste tempo tiveram — embora ostensivamente realiza-
das para expulsar os infiéis do Oriente — em seu efeito pritico, a fungio
de subjugar o Império Bizantino e fazé-lo unir-se com o Papa.

Mas a ideia politica mais profunda de todos na Idade Média era a do
papado. Na verdade, a monarquia universal do papa. No periodo ime-
diatamente anterior ao cisma, em algum lugar entre o oitavo e o décimo
século, hd este falso documento, “A Doagio de Constantino”, no qual
Constantino supostamente deu a autoridade temporal ao papa. E como
resultado disso, os papas, provavelmente com o estimulo do documento
...como resultado de ver que o papa j4 estava se tornando uma figura poli-
tica. Mas o resultado disso foi que o préprio papa é percebido como uma
autoridade temporal, e como uma espécie de imperador no Ocidente,
porque o império no Ocidente sempre foi muito fraco. E a principal au-
toridade politica é realmente o papa. E temos até as teorias dos pensadores
medievais de que toda a terra do mundo pertence ao papa. Ele s6 d4 para
as pessoas, como no sistema feudal. Na verdade, teoricamente, ele possui
o mundo, a terra, ndo apenas a parte espiritual.

O climax desse tipo de ponto de vista estd no ano de jubileu de 1300.
Eles estdo tendo um ano de jubileu agora (1975) também em Roma. Em
1300 houve um ano de jubileu com o papa Bonificio VIII, que se sen-
tou no trono de Constantino, vestiu-se com uma espada, coroa e cetro e
gritou: “Eu sou César. Eu sou o Imperador.” Isso nio ¢ um acidente,
porque isso ¢ uma indicagio de algo extremamente profundo em todo o
pensamento moderno, que ¢ a busca de um monarca universal, que é o
Anticristo.

2.8 Conclusio: As Sementes da Modernidade

Como conclusio, podemos dizer que esse espirito que vimos na pintura,
na politica, na teologia, na filosofia e na espiritualidade ¢ um espirito deste
mundo, de engano, de prelest; do comego de todas aquelas coisas que
achamos tdo estranhas nos santos ocidentais, os chamados “santos” pds-
cisma. Essas fantasias vis, doguras e todo tipo de dogura — sentimentos,
imaginagoes ...

Pe. H: Terreno.
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Pe. S: ...que pertencem 2 terra, no qual a imaginagio religiosa envolve
os interesses terrenos. E estes fazem a separagio, ou o estranhamento en-
tre o Oriente e o Ocidente, j4 comegando no tempo de Fécio e Carlos
Magno, quando chegamos agora a separagio final. E nds simplesmente
nio podemos voltar e nos unir a essa igreja, a menos que essa igreja se pu-
rifique desesperadamente. E como pode se purificar quando essas coisas
se tornam muito profundas em sua prépria mentalidade e na ideia do que
é um santo?

Nesta aurora da histéria moderna, no século XIII, todas as semen-
tes da mentalidade moderna estio presentes. E a histéria moderna segue
logicamente dessas sementes. Essencialmente, ¢ uma coisa — a busca de
um novo cristianismo que ¢ melhor que a Ortodoxia, melhor do que o
cristianismo dos Santos Padres, que Cristo nos deu.

Mais tarde, tomard formas que passam pelo ateismo e por todos os ti-
pos de crengas malucas, mas essencialmente a busca permanece a mesma,
e no final o mundo serd cristdo, porque ¢ o Anticristo que lhes dard uma
nova religido, que nio serd algo estranho ao cristianismo. Nao serd algum
tipo de paganismo. Serd algo que todos aceitardo como cristianismo, mas
serd anticristdo. Um substituto do cristianismo que nega a prépria essén-
cia do cristianismo.

E ¢ por isso que a principal histéria da rebelido contra Cristo ndo é
nada menos do que a apostasia de que fala Sao Paulo. Nio ¢ por meio de
persegui¢io como foi no comego, mas por meio de tomar o cristianismo
e mudd-lo para que ele ndo seja mais cristdo. E isso é o que podemos cha-
mar de “desdobramento do Mistério da Iniquidade” em preparagio para
o Anticristo.

Mais tarde, veremos alguns desses temas centrais de toda a histéria
moderna, alguns dos quais nio parecem muito evidentes em algumas épo-
cas. Um ¢ esta luta pela monarquia mundial, governante do mundo, li-
gada 2 ideia do papado. Outro ¢ a ideia da santificagio do mundo, a di-
vinizagio do mundo. Essa ¢ a ideia do guiliasmo, que este mundo al-
canga uma importincia que ¢ espiritual. Sacro Império Romano, Fran-
cisco com seu sentimento de ser divino.

E o terceiro e mais dbvio é que 0 homem substitui a Deus como o cri-
tério da verdade. Seu sentimento, sua I6gica. O homem substitui a Deus
como critério para a verdade. Mais adiante veremos como, a que extremo
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limite isso acontece no Renascimento e depois em toda uma religido do
homem; mas jd nestes primeiros tempos, 0 homem se coloca acima da tra-
di¢do, acima do divino. E Francisco se coloca mesmo junto com Cristo;
ele se torna transformado em Jesus.

Tudo isso é a preparagdo para a proxima palestra, na qual vamos exa-
minar o que aconteceu no Renascimento e na Reforma quando, em opo-
si¢do a este século XIII, que é considerado pelos humanistas catélicos de
hoje como o auge, realmente o cume do cristianismo no Ocidente ...0
Renascimento e a Reforma como um afastamento disso. Nds vemos a
Renascenga e a Reforma como logicamente procedendo da mesma apos-
tasia que foi iniciada por toda essa nova espiritualidade do século XIII.
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Aula 3

O Renascimento

vida do santo que acabamos de ouvir [1], Sio Paulo de Obnora,

nos d4 uma visio de uma civilizagio que ¢ exatamente 0 oposto

da civilizagio que estamos estudando agora - a civilizagio oci-
dental desde o cisma, desde a Idade Média. Nas civilizagoes Ortodoxas
tradicionais, como a da Russia, eventos muito semelhantes se repetem.
Isto &, h4 invasdes bdrbaras, mosteiros sio devastados, a vida mondstica
floresce em um tempo, em outro momento ela se torna relaxada, e entdo
novamente floresce. Santos se erguem, o diabo constantemente ataca; hd
invasoes. E tudo isso acontece sem perturbar a harmonia bésica e o equili-
brio da civilizagdo. O mesmo acontece com Bizincio. O mesmo acontece
no ocidente antes do perfodo do cisma.

Nio hd nada que possamos chamar de “novo”, porque uma vez que
o cristianismo foi proclamado, uma vez que Cristo veio e estabeleceu Sua
Igreja, ndo hd nada mais que possa ser novo. Esta éa preparagio parao fim
do mundo, € as pessoas que sio penetradas pelos principios da tradi¢io
Ortodoxa nio esperam nada de novo neste mundo.

No ocidente, por outro lado, comeg¢ando jd, como vimos na tltima
palestra, com a alta Idade Média, com o escolasticismo, Francisco de As-
sis, Joaquim de Fiore, o elemento do romance ingressando na religido, as
novas idéias politicas - j4 existe a ideia de que algo novo estd acontecendo.
O cristianismo estd sendo aperfeigoado. H4 uma busca por algum tipo de
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“novo cristianismo”, mesmo que eles nio usem essa palavra ainda. E essa
énfase ¢ aumentada no perfodo que estudamos agora - o da Renascenga,
o periodo ap6s a Idade Média, aproximadamente entre 1300 e 1600. En-
contraremos neste periodo que o que comegou na Idade Média jd estd se
tornando uma epidemia. E hd coisas que aconteceram totalmente novas
na histéria da humanidade; ou, se existiram antes, agora atingem algum
tipo de nivel completamente novo.

O propésito dessas palestras, repito, por que devemos estudar o de-
senvolvimento da mentalidade moderna, ¢ para que possamos entender
por que o mundo é como ¢ hoje, 0 que ocorreu na formagio de nossas
proprias mentes; para que possamos ser Ortodoxos levantando-nos con-
tra todas as falsas idéias, toda falsa formagio em nossas mentes, e vendo
qual ¢ a verdadeira mentalidade Ortodoxa e o verdadeiro ensinamento
Ortodoxo.

Infelizmente, o fim deste periodo moderno que comega com o cisma
produziu uma geragio de pessoas que desconhecem o passado e, por-
tanto, uma pessoa que nio sabe o que € o seu passado, torna-se facilmente
vitima do seu ambiente (que é baseado em uma filosofia anti-cristd). Ela
se torna [vitima] por tudo que estd na vida ao seu redor. E estamos ten-
tando entender as coisas que estio na vida ao nosso redor de um ponto
de vista filos6fico mais profundo, de modo que até mesmo a musica no
supermercado se torna algo filoséfico. Tem por trds dela uma idéia que
supostamente nos d4 um certo sentimento que nos afasta de Cristo.

E assim o propésito deste estudo ¢ uma autodefesa Ortodoxa. Todo
este curso ¢ um exame da histéria moderna do ponto de vista da Orto-
doxia, que ¢ uma maneira inovadora de fazé-lo. Porque todos os livros
de histéria sdo escritos de outros pontos de vista; ou eles comegam com
a idéia de que hd uma idade das trevas e, em seguida, idades modernas
“iluminadas”. E tudo ¢ criticado do ponto de vista da visio moderna e
iluminada do mundo cientifico. Ou entdo hd outra escola que diz que o
cristianismo, o cristianismo catdlico, é o padrio; e o século XIII € o auge,
e tudo o mais estd se afastando. E hd outros pontos de vista.

Mas nosso ponto de vista ¢ a Ortodoxia. E do ponto de vista da Or-
todoxia, deve-se dizer que o periodo da Renascenga ¢, na verdade, muito
menos significativo do que o periodo da Idade Média. [Durante] o pe-
riodo do Renascimento, vemos as mudangas e diferengas mais espetacula-
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res do cristianismo antigo; mas o perl'odo real em que ocorreram as gran-
des mudangas, que mais tarde levariam ao Renascimento e além, ocor-
reu, como vimos na ultima aula, no periodo imediatamente posterior ao
Cisma.

Depois disso tudo se torna uma dedugio légica daquela primeira mu-
danga. Porque uma vez que a Ortodoxia foi deixada para trds, ndo hd nada
além do jogo dos novos principios que vieram. E todos os principios que
comegaram na Idade Média serdo trabalhados até os dias atuais, de modo
que hoje as forgas que estio moldando a histéria sio exatamente as mes-
mas que eram no século XIII. A diferenga que elas alcangaram agora uma
forma mais avangada.

O periodo apés a Idade Média é chamado de periodo da Renascenga,
o renascimento, isto ¢, o renascimento da antiguidade. E a era do cha-
mado humanismo. E jd estd muito claro qual é a base dessa nova época.

Vimos que o periodo da Idade Média foi dominado pelo escolasti-
cismo, ou seja, a razio que se torna autdbnoma, a razio que ¢ colocada
acima da fé. E esta razio, como bem viu Kireyevsky, no século XIX,
quando ele estava criticando o ocidente do ponto de vista Ortodoxo, ra-
pidamente se voltou contra o cristianismo.

Primeiro, [4 razdo] deveria ser a serva da fé e servir ao cristianismo e
provar todos os dogmas da fé e provar muitas outras coisas também basea-
das na autoridade (autoridade tanto da Escritura, de alguns dos primeiros
Padres, principalmente Agostinho, e Arist6teles, uma vez que acreditava-
se que Aristoteles tinha a verdadeira visio da natureza).

Mas na era do Renascimento, essa razio se voltou contra a religido.
Porque se [a razdo €] autdbnoma, é capaz de desenvolver seus préprios
principios; ndo hd razio para que ela seja vinculada ao conteudo religi-
oso. E também vimos na Idade Média que os grandes movimentos - Fran-
cisco e Joaquim - eram muito monasticamente e asceticamente orienta-
dos. Mas no Renascimento, houve uma reagio completa contra isso. E
novamente, o contexto em que as novas ideias surgiram mudou; e, por-
tanto, jd4 nio eram pessoas interessadas em monasticismo ou que a razio
servisse a teologia. E assim encontramos neste periodo que a ideia de mo-
nasticismo e ascetismo é tratado de maneira extremamente negativa, por-
que o interesse no mundo agora foi despertado.

E assim era natural que nesse perfodo o homem ocidental se afastasse
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da Igreja para a Grécia e Roma pagis, cujos monumentos estavam espa-
lhados pelo ocidente e especialmente na Itdlia. E um escritor chegou a
dizer que, nesse periodo, a Grécia e Roma pagis tinham se vingado do
cristianismo, porque essa civilizagio paga e antiga havia sido derrubada
pelo cristianismo. A antiga civiliza¢do pagi que colocou o homem em pri-
meiro lugar, foi primeiro derrubada pelo cristianismo, e agora, quando a
razio se voltou contra o cristianismo, esse antigo paganismo teve sua vin-
ganga contra o cristianismo, unindo-se 4 razio. E, por sua vez, esse pa-
ganismo deu um grande impeto, um grande impulso a um ideal de total
mundanismo.

Assim, o ideal do Renascimento € o ideal do homem natural e tam-
bém de uma religido natural que é compreensivel a razio sem qualquer
revelagdo especial. Um dos grandes humanistas do norte, Erasmo, en-
controu na Grécia o que ele chamou de filosofia de Cristo, isto ¢, na Gré-
cia paga antiga. “Quando leio certas passagens desses grandes homens”,
escreveu ele sobre os gregos, “dificilmente posso deixar de dizer: *Santo
Sécrates, ore por mim’. [2] E claro que ele provavelmente nio orou aos
santos e ndo orou a Socrates. O que ele quer dizer é: essas pessoas pagas
estdo tomando o lugar dos santos.

Entio é nessa época que o homem foi descoberto. E hd um tremendo
interesse em si mesmo, no individuo. Existe um livro muito bom sobre
o tema do Renascimento na Itdlia, de Jacob Burckhardt, um estudioso
do século XIX. Alids, hd alguns poucos bons estudiosos do século XIX e
inicio do século XX que desenvolveram, estudando muito bem seus as-
suntos, o que raramente acontece mais. E eles, mesmo quando seu ponto
de vista ¢ geralmente bastante agndstico ou até ateu, porque eles investi-
gam completamente o assunto, vocé pode ver claramente o que estd acon-
tecendo. E [Jacob Burckhardt] trata das muitas idéias que prevaleceram
nesse perfodo nalItilia, que é o primeiro lugar do Renascimento, que mais
tarde se espalhou para o norte.

3.1 Fama

E ele cita, por exemplo, ele tem um capitulo sobre a idéia moderna de
fama, que agora apareceu pela primeira vez - a primeira vez, isto ¢, desde
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a antiguidade. Ele observa em primeiro lugar que até mesmo Dante, que
tem algo em comum com a Idade Média, ¢ o primeiro que pode ser cha-
mado de alguém que estd atrds da fama. Ele diz, “Ele lutou pela coroa de
poeta com todo o poder de sua alma. Como publicistae homem de letras,
ele enfatizou o fato de que o que ele fez era novo, e que ele desejava nio
apenas ser, mas ser estimado como o primeiro em suas préprias caminha-
das. [3] Mais tarde, houve outro, um ancido, um posterior contempora-
neo de Dante, Albertino Musattus, ou Mussato, que foi coroado poeta
em Pédua pelo bispo e reitor, desfrutou de uma fama que ficou pouco
aquém da deificagdo. Todos os dias de Natal, os doutores e estudantes
de ambos os colégios da universidade vinham em uma solene procissio
diante de sua casa com trombetas e, a0 que parece, com velas acesas, para
saudd-lo e trazé-lo presentes. Sua reputagio durou até que, em 1318, ele
caiu em desgraga ... [4]

“Esse novo incenso que antes era oferecido apenas a santos e herdis,
foi dado em nuvens a Petrarca, que se convenceu em seus dltimos anos
de que, afinal, era uma coisa tola e problemdtica. [5] E Sbvio que esse é
o tipo mais baixo de mundanismo - o desejo de ser lembrado, adorado
agora e lembrado pela posteridade ....

“Em meio a todos esses preparativos exteriores para ganhar e conquis-
tar a fama, a cortina ¢ agora retirada e vemos com evidéncia assustadora
uma ambi¢io sem fim e sede de grandeza, independente de todos os meios
e conseqiiéncias. Assim, no preficio da histéria florentina de Maquiavel,
na qual ele culpa seus antecessores, Leonardo Arentino e Poggio por sua
excessiva consideragdo em relagio aos partidos politicos na cidade: ’Eles
erraram muito e mostraram que entendiam pouco a ambigio dos homens
e o desejo de perpetuar um nome. Quantos que poderiam distinguir-se
por nada louvével se esfor¢aram para fazé-lo por atos infames!” Esses es-
critores ndo consideraram que agoes que sio grandes em si mesmas, como
¢ o caso das agoes dos governantes e dos estados, parecem sempre trazer
mais gléria do que culpa, de qualquer tipo que seja e seja qual for o resul-
tado delas. Em mais de um empreendimento notével e terrivel, o motivo
atribuido por escritores sérios ¢ o ardente desejo de conseguir algo grande
e memordvel. Este motivo ndo é um mero caso extremo de vaidade ordi-
ndria, mas algo demoniaco ... [6] Este é um escrito agndstico. O que ele
quer dizer com demoniaco ¢ algo que nio é compreensivel para os moti-
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vos humanos.
“... mas algo demoniaco, envolvendo uma rendi¢io da vontade, o
uso de qualquer meio, por mais atroz que seja, e até mesmo uma indife-
renga ao sucesso em si. Nesse sentido, por exemplo, Maquiavel concebeu

o cardter de Stefano Porcaro; dos assassinos de Galeazzo Maria Sforza, e

o assassinato do duque Alessandro de Florenga ¢ atribuido pelo préprio
Varchi a sede de fama que atormentou o assassino, Lorenzino de Medici.
[7]

E claro que conhecemos a histéria dos principados italianos deste pe-
riodo com estes, o infame De Medicis, que até mesmo teve papas entre
eles que se envenenavam e matavam outras familias, e essas tremendas ri-
validades que aconteceram. Havia até um certo Lorenzino que pensava
“sobre uma agio cuja novidade tornaria sua desgraga esquecida”, e ele es-
tava em algum tipo de desgraca. “E ele termina assassinando seu parente
e seu principe. Estas sdo caracteristicas dessa época de paixdes e forgas
sobrecarregadas e desesperadas. [8]

E, claro, vemos em nossos préprios tempos pessoas que estio assas-
sinando presidentes; [e/es] ndo tiveram sucesso na vida; eles querem de
alguma forma se tornar conhecidos, mesmo que tenham que ir para a pri-
sdo, ou serem mortos por isso. A ideia de que, de algum modo, eles serdo
imortalizados, mesmo por algum tipo de ato infame, lembrados, porque
eles nio acreditam mais na imortalidade da alma.

Mas essa atitude de exaltar a si mesmo, que aparece também na vida
de Benvenuto Cellini, que é um aventureiro que anda por ai fazendo tudo
para se tornar famoso, vem diretamente da Idade Média. Vem do que vi-
mos ontem, na tltima palestra, a preocupagio de Francisco de Assis con-
sigo mesmo, com sua auto-satisfagio, com algum tipo de demonstragio
dramdtica de quio santo ele é. Uma vez que o espirito dos tempos havia
mudado, esse mesmo motivo se transformou em um auto-engrandecimento
mundano, extremamente grosseiro.

E isso ¢ extremamente longe da Ortodoxia, onde até mesmo os pin-
tores de icones geralmente nem assinam seus nomes. E ndo ¢ apenas uma
questio de completo anonimato, porque as vezes encontramos os hinos
nos livros da Igreja, por exemplo, dizer “escrito por um certo Germanus o
Monge” ou algo parecido. Mas nio hd desejo de se estabelecer como um
grande poeta, um grande escritor, um grande pintor de icones que co-
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loca o préprio nome, para que o nome surpreenda os contemporineos.
Entra-se na tradigio e continua-se a tradigio que existia antes.

E agora hd o desejo de que cada artista faga um nome para si mesmo.
E no século XX, isso se torna ridiculo. Como vemos, a maioria desses
artistas no tem talento; eles acham que se derramarem tinta na tela da
maneira mais violenta possivel criario um nome para si mesmos.

Isso ¢ muito profundo porque envolve também uma profunda ca-
mada de filosofia e até mesmo teologia. Na visio Ortodoxa tradicional
do mundo, comega-se com a revelagio, com a tradigdo, com o que foi
transmitido pelos Padres e por Deus. E se vocé perguntar a alguém como
ele sabe de alguma coisa, ele dird: “Eu sei porque ¢ assim que Deus fez, é
assim que os Santos Padres o transmitiram, ¢ o que as Sagradas Escrituras
dizem, e essa € a autoridade”.

Na nova era, hd um desejo de fazer outra coisa, algum tipo de nova
ideia de certeza. E assim, um pouco depois desse periodo, surge o filésofo
Descartes, o primeiro filésofo moderno. E ele baseia toda a sua filosofia
em uma coisa: “Eu penso, portanto, existo”. [9] E tudo o mais que sabe-
mos com certeza se baseia nessa primeira intuigio que, diz ele, é a Gnica
coisa que podemos saber com certeza. Porque os sentidos podem estar
enganados, podemos ter falsas revelagdes; mas sabemos com certeza que
“eu existo”. Isso mostra como essa preocupagio com o eu jd se torna um
primeiro principio teoldgico. E, posteriormente, atinge um desenvolvi-
mento extremamente fantdstico.

3.2 Supersticio

Isso raramente é notado, porque quando pensamos na Renascenga, os li-
vros costumam dizer que esta idade é comego do iluminismo moderno
quando as supersti¢oes da Idade Média e da Idade das Trevas comegam
a ser postas de lado. E assim raramente ¢ notado o que é muito signifi-
cativo sobre este periodo - que este ¢ acompanhado por um aumento da
supersti¢do. Esta ¢ a grande era da astrologia, da qual Nostradamus ¢ o
mais famoso, da alquimia, Paracelso e outros, e da feitiaria e magia.
Burckhardt tem uma citagio sobre este assunto também. Burckhardt
observa neste capitulo chamado de “Mistura de Supersti¢io Antiga e Mo-
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derna”: Ele diz:

. de outra maneira ... a antiguidade exercen uma influéncia peri-
gosa. Ela transmitin a Renascenga suas proprias formas de supersti-
¢do. Alguns fragmentos haviam sobrevivido na Itdlia durante toda a
Idade Média, e a reanimagdo do todo foi assim facilitada. [10] Mas
foi nesse periodo do Renascimento que ela realmente aparecen.

“No inicio do século XIII, essa supersti¢io” da astrologia, que ha-
via florescido na antiguidade, “apareceu de repente no primeiro plano da
vida italiana”. Século XTI, isto ¢, esse mesmo perfodo da Alta Idade Mé-
dia. “O imperador Frederico II sempre viajou com seu astrélogo Theo-
dorus; e Ezzelino da Romano com uma grande corte e bem paga de tais
pessoas, entre elas o famoso Guido Bonatto e o sarraceno barbudo Paul
de Bagdad. Em todos os empreendimentos importantes eles fixaram para
ele o dia e a hora, e as atrocidades gigantescas das quais ele foi culpado
podem ter sido em parte inferéncias praticas das profecias deles. Rapida-
mente todos os escrupulos em consultar as estrelas cessaram ”. [11]

E deve ser notado que na Ortodoxia, os Padres sio muito contra [7ss0].
“Rapidamente todos os escripulos sobre a consulta das estrelas cessaram.
Nio apenas os principes, mas as cidades livres tinham seus astrélogos re-
gulares, e nas universidades, do século XIV ao século X VI, foram nome-
ados professores dessa pseudociéncia e lecionaram lado a lado com os as-
trénomos.” Era bem conhecido que Agostinho e outros Padres da Igreja
tinham combatido a astrologia, mas suas nogdes antiquadas foram des-
cartadas com desprezo.

Ou seja, ndo hd mais autoridade nesses Padres porque eles estio pro-
curando por algum tipo de nova religido. “Os papas geralmente nio fa-
ziam segredo de sua contemplagio das estrelas, embora Pio II, que tam-
bém desprezava a magia, os pressigios e as interpretagdes dos sonhos, seja
uma honrosa excegio. Jalio IT”, o papa, “por outro lado, teve o dia de sua
coroagio e o dia de seu retorno de Bolonha, calculado pelos astrélogos.
Até mesmo Ledo X parece ter considerado a condigio florescente da as-
trologia como um crédito para seu pontificado, e Paulo III nunca realizou
um consistdrio até que os observadores de estrelas fixassem a hora. [12]

Em todas as familias melbores, o hordscopo das criangas era desenbado
como de costume, e as vezes acontecia que, pela metade da vida, os ho-
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mens eram assombrados pela expectativa va de eventos que nunca ocor-
reram. As estrelas eram questionadas sempre que um grande homem
tinha de tomar uma decisio importante e até consultavam a hora em
que qualquer empreendimento deveria ser iniciado. As viagens de
principes, a recepgdo de embaixadores estrangeiros, a colocagdo da pe-
dra fundamental dos edificios piiblicos dependiam da “resposta” dos
astrdlogos. [13]

Alguém poderia perguntar por que essas superstigoes ou pseudoci-
éncias agora comegam a aumentar nesse tempo. A resposta ¢ porque
quando a tradi¢do Ortodoxa prevalece, hi um conhecimento do bem e
do mal. H4 um conhecimento das for¢as do mal, como elas operam, um
padrio para medi-las. E quando esse padrio ¢ abandonado, quando vocé
comega a ter a ideia de que hd algum novo padrio chegando, entdo hd es-
pago para a ignorncia e a supersti¢ao se desenvolverem. Notaremos mais
tarde sobre a questdo da superstigio em nossos tempos, que nio é tio sim-
ples quanto as pessoas pensam: a conexio, por exemplo, entre socialismo
e espiritualismo é muito interessante.

3.3 Reforma Protestante

O segundo grande movimento neste periodo do Renascimento, como
¢ usualmente interpretado pelos historiadores, ¢ a Reforma Protestante.
E apenas exteriormente diferente do humanismo; basicamente faz parte
do mesmo movimento. E igualmente um movimento da razio que se
volta contra o escolasticismo e tenta conceber um cristianismo mais sim-
ples que qualquer crente possa interpretar por si mesmo. Este espirito foi,
mais tarde, como Kireyevsky diz muito bem, o espirito que veio a destruir
o préprio protestantismo. O observador esclarecido, diz Kireyevsky, po-
deria ver Lutero por trds do escolasticismo e os cristdos liberais modernos
por trds de Lutero. O préprio Lutero era o que provavelmente seria con-
siderado um fandtico estreito, especialmente em seus ultimos anos, mas
abriu o portdo para o subjetivismo total na religido. E entdo ele nos dd
uma chave também para hoje, porque esse mesmo principio, o individuo
- 0 que quer que eu acredite, o que quer que tenha direito de ser ouvido
- entdo se torna o padrio. Ele mesmo finalmente alcangou algum tipo de
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sistema dogmdtico e tentou forgi-lo a seus seguidores. Mas a idéia pela
qual ele lutou foi que cada individuo pudesse interpretar por si mesmo;
e, portanto, dele vém as seitas.

As guerras religiosas que comegaram neste periodo (porque agora ha-
via duas religioes: primeiro Lutero em 1520 que se separou, ji tinha uma
organizagio separada, e Calvino e os outros protestantes). E, portanto,
estes comegaram a lutar com os principes catdlicos. E as guerras religio—
sas do século XVI surgiram, o que realmente acabou apenas em meados
do século XVII. Essas guerras sio pouco importantes em si mesmas, ¢
seu principal resultado foi desacreditar completamente a religido e levar,
no préximo perfodo histdrico, que discutiremos na préxima palestra, a
busca de uma nova religido além de qualquer tipo de cristianismo, que é
o come¢o da magonaria moderna.

Tanto o Humanismo como o Protestantismo continuam o trabalho
do Escolasticismo e de Francisco de Assis - a busca para melhorar a Or-
todoxia, para melhorar o Cristianismo como foi transmitido na tradigio.
Entio, eles estio dando continuidade a este trabalho do “Grande Inqui-
sidor” de Dostoiévski. Tanto o Humanismo quanto o Protestantismo
sdo estdgios na destrui¢do da visio de mundo cristd. Mais tarde, hd etapas
mais avangadas.

3.4 C(Ciéncia

Tanto o Renascimento quanto a Reforma, embora sejam os movimentos
mais espetaculares desse periodo, nio sio realmente os mais significati-
vos. Eles estio apenas continuando o trabalho de destrui¢io que a Idade
M¢édia comegou, a destrui¢io do Cristianismo Ortodoxo. E ambos de
fato estiveram no caminho do movimento principal do periodo da Re-
nascenga, que foi o surgimento da visio de mundo cientifica moderna. O
humanismo estava no caminho porque estava preocupado com os tex-
tos antigos e estava persuadido de que os antigos eram mais sdbios que
os modernos; € o protestantismo estava no caminho da ciéncia por seu
dogmatismo estreito. E a ascensio da nova ciéncia que é a coisa nova e
importante neste periodo, que terd as grandes conseqiiéncias para os sé-
culos futuros.
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A ciéncia tornou-se importante nesse periodo porque o homem, sendo
libertado da tradigio Ortodoxa, voltou sua atengio para o mundo exte-
rior. Essa atengdo a0 mundo exterior as vezes tomava formas que eram
notoriamente pagas e imorais. Mas esse interesse mundano também foi
expresso na ascensio da inddstria e do capitalismo e no movimento de
exploragio - descoberta da América e assim por diante - esses movimen-
tos que mudariam a face da Terra em séculos futuros. Pode-se falar como
um tipo de fermento do mundanismo que penetra o mundo inteiro e d4
o tom ao mundo de hoje, o qual carece totalmente do sentido Ortodoxo
tradicional do temor de Deus, e de fato é possuido pela trivialidade.

O protestantismo estd cheio desse tom que pode ser observado olhando
o comportamento de qualquer ministro protestante comparado com o
comportamento de um padre ortodoxo. O padre catdlico também tem
esse mesmo tom mundano, espirito mundano; e os sacerdotes ortodoxos
que estdo perdendo o sabor da Ortodoxia acabam entrando neste mesmo
sentimento leviano, chamativo e atual que ¢ uma influéncia do munda-
nismo, que possibilita a Disneylindia e as coisas que qualquer pessoa sa
na Idade Média ou na Renascenca e, acima de tudo, na civilizagdo cristd
tradicional, teriam considerado algum tipo de loucura.

Agora chegamos ao aspecto mais importante deste periodo do Renas-
cimento, que ¢ o surgimento da ciéncia moderna. Esta ¢ a descoberta de
uma nova chave para o conhecimento e a verdade. E na verdade o que ¢, é
um novo escolasticismo. O método cientifico substitui o método escolds-
tico como o meijo de alcangar a verdade. E assim como o escolasticismo,
leva 4 perda de todas as verdades que ndo se encaixam em sua estrutura,
que é muito estreita e rigida.

E extremamente interessante que a ciéncia moderna nas¢a no cha-
mado “misticismo”, assim como veremos mais tarde que o socialismo
nasceu em uma espécie de misticismo. Esse panorama mistico foi o plato-
nismo e o pitagorismo que foram revividos juntamente com estudos an-
tigos, que comunicaram a fé de que o mundo ¢ ordenado de acordo com
o namero. A filosofia, o sistema de Pitdgoras, baseia-se especialmente na
ordem harmoniosa dos nimeros que corresponde ao mundo exterior. E
vemos no mundo moderno que a uniio da matemdtica com a observagio
realmente mudou a face da terra, porque é verdade que o mundo ¢ orde-
nado de acordo com o numero. Mas isso no inicio era conhecido apenas
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vagamente, e foi essa f¢é dos pitagédricos e platdnicos que os niimeros cor-
responderam 2 realidade e 4 investigagio dos mistérios da natureza que
levaram as descobertas que mudaram o panorama do mundo.

A ciéncia moderna também nasceu dos experimentos dos alquimistas
platénicos, dos astrélogos e magos. O espirito subjacente da nova visdo ci-
entificado mundo era o espirito do faustianismo, o espirito da magia, que
¢ mantido como uma clara insinuagio na ciéncia contemporanea hoje em
dia. A descoberta, de fato, da energia atdmica teria encantado muito os
alquimistas da Renascenga. Eles estavam procurando exatamente por um
poder assim.

O objetivo da ciéncia moderna é o poder sobre a natureza, e Descar-
tes, que formulou a visio de mundo mecanicista / cientifica, disse que o
homem deve se tornar o senhor e possuidor da natureza. Deve-se notar
que esta é uma f¢ religiosa que toma o lugar da fé cristi. Mesmo o racio-
nalista Descartes, que disse que toda a natureza nada mais é do que uma
grande mdquina e deu assim a visdo mecanicista / cientifica que existe
- que ainda hoje predomina na pesquisa cientifica - ele mesmo em sua
juventude teve estranhos sonhos e visdes, e depois de ter imaginado sua
nova ciéncia, ele teve uma visio do anjo da verdade. Este anjo da ver-
dade ordenou-lhe que confiasse em sua nova ciéncia que lhe daria todo
conhecimento. E o conhecimento, ¢ claro, tinha o propésito de tornar
o homem o senhor e possuidor da natureza. Essa natureza religiosa da fé
cientifica pode ser vista hoje, quando o colapso da fé cientifica, que domi-
nou esses ltimos séculos, estd levando agora a uma nova crise na religido.
Porque agora os homens chegam a questio: em que se pode acreditar se
mesmo a ciéncia, que supostamente ¢ a tltima certeza, ndo dd certeza? E
assim nascem novas filosofias irracionais e o desejo de acreditar em novos
deuses.

Essa visio cientifica do mundo que estd se desintegrando agora estd
produzindo essa inquietagio que sentimos hoje no ar. E um ndmero de
pessoas que sdo inspiradas por essa inquietagio estio chegando agora a
Ortodoxia. Na verdade, essa ¢ a posi¢do de muitos dos nossos converti-
dos. E ¢ muito importante, portanto, mais ainda, uma vez que estamos
tentando nos defender contra falsas filosofias, entender que, se chegar-
mos 4 Ortodoxia e nio entendermos completamente a visio de mundo
Ortodoxa e entrarmos nela, nos tornaremos os pedes dessas novas filoso-
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fias irracionais que tomario o lugar da f¢ cientifica.

Os textos cientificos do periodo da Renascenga estio repletos de mis-
ticismo platdnico e pseudo-cristio e com a convicg¢io de que o mistério do
universo estd sendo descoberto agora. Porque antes da Idade Média nos
tempos tradicionais cristios, em Bizincio, no ocidente antes do cisma, na
Russia e em outras civilizagoes Ortodoxas, ndo havia desejo de desvendar
o mistério do universo porque tinhamos o conhecimento, conhecimento
suficiente de Deus para a salvagio. E sabfamos que o universo é ... hd mui-
tos aspectos que nio entendemos. Nés sabemos o suficiente para salvar
nossas almas. E o resto ¢ a esfera de magia, alquimia e todos os tipos de
ciéncias obscuras. Mas agora a fé cristi estd sendo rejeitada, o interesse re-
ligioso ¢ projetado no mundo. E, portanto, [vemos] a ideia de que existe
um mistério do universo que, a propdsito, ¢ muito comum a muitos ci-
entistas modernos.

Nos dias atuais, o conhecimento cientifico ¢ considerado quase um
peso intolerdvel para os homens. E muitas pessoas sentem que o surgi-
mento da ciéncia moderna tem como objetivo final levar a humanidade a
escravidio total. E até hoje temos pessoas a sério nas universidades ame-
ricanas ensinando que o homem ¢ inteiramente determinado, que os ci-
entistas devem governar seu futuro, que vocé pode colocar uma pequena
calculadora no bolso, conecti-la ao cérebro; e sempre que alguém reali-
zar um ato que ¢ anti-social, contra o que quer que os lideres queiram,
eles receberdo um impulso do cérebro que lhes causard tanta dor que eles
deixardo de agir contrariamente a sociedade.

Aluno: Vocé estd falando sobre o Skinner?

Pe. Serafim: Sim Skinner e essas pessoas.

E assim, essa fé cientifica, esse conhecimento cientifico é considerado
muito frio e pesado hoje em dia. E, portanto, é muito interessante en-
tender como os primeiros cientistas, aqueles que estavam descobrindo a
nova visio cientifica, sentiram. E havia alguns naquela época que sentiam
uma misteriosa exaltagio nesta nova religido da ciéncia.

Um bom exemplo disso é o astrénomo e filésofo Giordano Bruno,
que era um dos tipicos andarilhos dos tempos modernos. Ele era um
monge dominicano que fugiu de seu mosteiro. Ele foi para o norte; ele
conheceu Lutero. Ele foi muito atraido pelo luteranismo, depois pelo cal-
vinismo. Entio ele ficou desiludido. Ele foi excomungado por Lutero.
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Ele foi excomungado por Calvino. Ele foi para a Inglaterra e se apaixo-
nou pela Rainha Elizabeth, e entdo descobriu que nio era tio popular, e
amaldicoou Oxford. Entio ele foi para a Franga e o rei o convidou para
dar palestras. Ele tinha um tipo especial de técnicas de treinamento de
memdria que as pessoas achavam que eram algo préximo da magia. Mas
ele também ensinava a nova astronomia; isto ¢, ele foi um dos primeiros
seguidores da teoria copernicana. Mas em nenhum lugar ele sentiu al-
gum tipo de descanso. Ele estava cheio desse espirito inquieto da época;
em nenhum lugar ele encontrou paz.

Mas ele foi alguém que sentiu as conseqiiéncias da revolugio coper-
nicana, sobre a qual falaremos em um minuto. Isto ¢, o fato de que a
terra gira em torno do sol e ndo do sol ao redor da terra era para ele uma
descoberta definitiva que tinha consequéncias religiosas. Ele disse como
resultado disso: “O homem nio ¢ mais que uma formiga na presenca do
infinito, e uma estrela ndo ¢ mais do que um homem”. [14] Esse é um sen-
timento muito contemporineo de que o homem estd perdido na imensi-
ddo do espago. Mas ele ndo sentiu que fosse algo frio. Hoje pensamos em
algo horrivel e frio, e 0 homem estd perdido no espago. Ele ndo acreditou
nisso porque viu em toda parte Deus, sua idéia de Deus. Ele disse que a
natureza ¢ Deus nas coisas. Ele defendia uma espécie de panteismo mis-
tico. E ele disse que a matéria é divina. Ele disse que Deus, que foi perdido
porque a visio Ortodoxa do mundo foi rejeitada, estava agora projetado
na matéria. Ele encontrou Deus em toda parte na vida do universo. Ele
acreditava que até mesmo os planetas estavam vivos - talvez no uma in-
teligéncia pessoal - mas algum tipo de vida estava brilhando através dessas
estrelas e através dessas criaturas. E talvez isso nio esteja muito longe de
Francisco de Assis.

Quando a terra ¢ expulsada do centro das coisas, ele viu, ou pensou
que viu, todas as fronteiras desaparecem. Ele acreditava que o universo é
infinito. H4 um ndmero infinito de mundos e um ndmero infinito de in-
teligéncias nesses mundos, outros tipos de humanidade, essas idéias pelas
quais as pessoas modernas sio bastante fascinadas.

Segundo ele, conhecer a natureza é conhecer a Deus. Cada avango na
ciéncia e no conhecimento da natureza é uma nova revelagio, ou seja, algo
religioso. Ele mesmo disse que foi atraido pela escuriddo do incognoscivel
da mesma maneira que uma mariposa ¢ atraida pela chama que a devora.

69



CAPITULO 3. O RENASCIMENTO

E ele, com isso, profetizou involuntariamente seu préprio fim, porque
foi preso pela Inquisigdo e queimado na fogueira como herege. Mas ele
morreu como um midrtir. Ele estava muito calmo e disse que nio mudaria
suas opinides; ele acreditava no que ele acreditava.

Mais tarde, ele foi quase totalmente esquecido até por volta de 1870
[quando] seus escritos comegaram a ser publicados, e agora ele estd se tor-
nando cada vez mais conhecido, e livros em inglés surgiram sobre ele. H4
um pilar que foi construido em Roma no local de sua queima.

Este misticismo da natureza que ele teve no inicio da ciéncia moderna
¢ muito interessante porque é ecoado por outro tipo de misticismo da ci-
éncia que ocorre agora quando a visio de mundo cientifica entrou em
colapso ou onde estd chegando ao seu fim, ou seja , o chamado “misti-
cismo” de Teilhard de Chardin - [gue veremos em] um capitulo posterior.

3.5 A revolugio copernicana

O momento-chave na ascensio ao poder da fé cientifica, a visio de mundo
cientifica, é a chamada “revolugio copernicana”.

Giordano Bruno morreu em 1600. Copérnico morreu em 1543, e
seu livro saiu no ano de sua morte, em 1543. Antes disso, a astronomia
medieval e a astronomia da antiguidade, baseavam-se na teoria geocén-
trica de que a terra estava no centro do universo e tudo girava em torno
dela. Mas havia certos movimentos irregulares dos planetas, para explicar
esses, os astronomos desenvolviam todos os tipos de ciclos dentro dos ci-
clos para mostrar que estavam fazendo movimentos irregulares. E a nova
f¢é no misticismo platdnico - que os nimeros correspondem a realidade,
que Deus faz as coisas, a natureza faz as coisas da maneira mais simples
possivel - deixou algumas pessoas insatisfeitas com isso. Copérnico fez
todos os tipos de cdlculos e finalmente chegou 4 descoberta - baseada no
na observagio; baseava-se na fé matemadtica - que, para fazer a explicagio
mais simples possivel dos movimentos no céu, é preciso supor que a terra
gira em torno do sol junto com os planetas.

Sobre isso, deve-se dizer duas coisas: a descoberta desta nova verdade -
que parece ser verdade, porque vocé pode apontar um foguete e colocd-lo
no lugar certo no céu acreditando nisso - a descoberta dessa nova verdade
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nio significa refutar o fato de que os corpos celestes de fato giram ao re-
dor da terra, porque qualquer um pode observar isso todos os dias. A
verdade cientifica do heliocentrismo, de que a terra gira em torno do sol,
apenas explica, no nivel cientifico, os movimentos complexos que os cor-
pos celestes e a terra fazem uns em relagio aos outros para criar o efeito
que vemos todos os dias, que ¢ que o sol gira ao redor da terra.

Da mesma forma, a explicagio cientifica do verde, como a jungio do
sol, olhos e uma configuragio de moléculas em uma planta, nio muda o
fato de eu ver uma floresta verde. E se eu sou sadio em mente e alma, nela
me comprazo. Eu ainda vejo a floresta. Vocé pode explicar isso em algum
tipo de nivel técnico e talvez até mesmo entender melhor as causas que
produzem esse efeito; mas o efeito ¢ o mesmo. E essa falha em distinguir
entre essas duas coisas causou muita confusio nesse periodo; porque a te-
oria cientifica do heliocentrismo nio explica a prépria esséncia das coisas;
s6 explica algum tipo de inter-relagdes complicadas que produzem certos
efeitos. E o efeito permanece o mesmo.

E assim, a teoria copernicana nio explica o Livro dos Salmos, que
fala sobre “o sol conhece 0 seu ocaso” (S1 104: 19) e ndo contradiz a nossa
experiéncia didria de ver o sol girar ao redor da terra. As pessoas que mu-
dam de ideia e pensam apenas em termos disso - de que a terra gira em
torno do sol como um fato da experiéncia cotidiana - estio misturando o
que ¢ algum tipo de explicagio técnica com a experiéncia cotidiana. Exis-
tem duas esferas diferentes. A segunda coisa a dizer sobre esta revolugio
copernicana ¢ que o chamado “novo universo”, que ¢ aberto pela revo-
lugdo copernicana, nio ¢ incompativel com a Ortodoxia. Kireyevsky, de
fato, diz que o povo Ortodoxo sé pode ficar surpreso que eles quiseram
queimar Galileu na fogueira pelo fato de ele ter dito a heresia - eles até a
chamavam de heresia - que a terra gira em torno do sol. E Kireyevsky diz
que ¢ incompreensivel parauma pessoa Ortodoxa como isso pode ser uma
heresia. Pois o racionalismo escoldstico havia se apoderado de tal modo
das mentes ocidentais que todos os silogismos da escoldstica, fossem eles
baseados nas Escrituras ou em Aristételes, tinham o mesmo valor, e as-
sim as teorias a respeito de se a terra se move ou permanece estaciondria
foram colocadas no mesmo nivel do dogma. Ao passo que a Ortodoxia
distingue cuidadosamente as verdades da fé - os dogmas - daquelas que
sdo externas e estdo abertas a vdrias interpretagdes e especulagdes.
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E nos escritos de Hexaemeron de Santo Ambrdsio, André, o Grande,
Sio Basilio, o Grande e outros Santos Padres, eles sio muito cuidadosos
em distinguir o que ¢ revelado por Deus e o que ¢ apenas as especulagdes
dos homens. E eles dizem que nio ¢ importante para nds especular so-
bre como todas essas coisas acontecem, o que fica parado, o que se move,
como os cometas podem ser explicados; tudo isso é muito secundirio e
nio afeta nossa fé.

A revolugio copernicana deu origem a novas visoes religiosas do ho-
mem destronado e sozinho em um universo frio e infinito. Mas essas vi-
soes religiosas ndo sao dedutiveis dos novos fatos. Os novos fatos em si
nio mudam nada na religido. Eles apenas mostram que o impulso prim4-
rio nessa nova visio de mundo cientifica era um impulso religioso, que
os homens estavam procurando por alguma nova fé que pudesse ser en-
contrada olhando para o mundo exterior. Os homens desejavam ter uma
nova fé e usaram os fatos que descobriram para ajudar nisso. A mesma
coisa acontece o tempo todo a partir de entdo na histéria do ocidente mo-
derno.

A préxima coisa que discutiremos serd algo que talvez nio tenha sig-
nificado histérico direto, mas ¢ algo que tem um significado muito pro-
fundo, revelando a filosofia do homem moderno e um precursor dos mo-
vimentos posteriores. Isto diz respeito a alguns dos movimentos religio-
sos do periodo da Renascenca, além da Reforma Protestante.

3.6 Quiliasmo

Pode-se dizer que a corrente principal da religido nessa época era o pro-
testantismo e o catolicismo cada vez mais secularizado, ambos os quais
estavam reduzindo a religido a razdo e ao sentimento. Pode-se dizer que
o catolicismo tentou preservar algo do passado, mas obviamente estava
fazendo grandes concessdes ao espirito da época, que ele mesmo havia
iniciado; estava muito ligado 4 nova época. Mas neste periodo hd vdrias
correntes subterrineas na religido que sdo muito sintomdticas.

Houve movimentos de quiliasmo. Hd um livro cléssico sobre isso
chamado The Pursuit of the Millenninm, que é um estudo dos movimen-
tos quialisticos deste periodo desde a Idade Média até a Reforma.
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Norman Cohn diz: “Parece nio haver evidéncias de tais movimentos
tendo ocorrido antes dos anos finais do século XI. [15] Essa ¢ precisa-
mente a época em que Roma deixou a Igreja. Esse mesmo novo espirito
se revelou no surgimento dessas novas seitas.

Este é também o mesmo periodo, a propdsito, que a pratica da flagela-
¢a0 comegou - depois de Roma ter deixado a Igreja. Este autor é orientado
de forma muito secular e diz que isso se deve as novas condigdes sociais,
isto ¢, a0 aumento do comércio e da industria, substituindo a agricultura.
Mas podemos afirmar com seguranga que as novas condi¢des mentais,
0 comego, a abertura da possibilidade de um novo tipo de cristianismo,
uma vez que a Ortodoxia ¢ deixada para trds: esse ¢ mais provavelmente
o motivo dominante.

Ele até fala sobre isso neste livro, contrastando a atitude antes da Idade
Média com a atitude na Idade Média e no Renascimento: “... se pobreza,
dificuldades e uma dependéncia muitas vezes opressiva o gerassem, o qui-
liasmo revoluciondrio teria sido forte entre os camponeses da Europa me-
dieval. Na verdade, raramente era encontrado. Uma 4nsia marcada por
parte dos servos de fugir; esforgos recorrentes por parte das comunida-
des camponesas para extrair concessoes; revoltas breves e espasmddicas -
tais coisas eram familiares o suficiente na vida de muitos feudos. Mas era
muito raro que os camponeses assentados pudessem ser induzidos a em-
barcar na busca do Milénio”. [16]

O que ele estd descrevendo ¢ a civilizagio de um lugar Ortodoxo tra-
dicional - mas sob novas condi¢des, ambos sob novas condi¢oes externas
quando comércio e industria surgem, e muitos desses novos sectirios es-
tavam nas guildas de tecelagem onde eles tinham chance de desemprego
quando o mercados estrangeiros foram fechados e assim por diante. A
incerteza da vida deles teve uma influéncia nas visdes religiosas também,
mas também porque esse novo espirito entrou, o que significava que a
Ortodoxia nio era suficiente. E houve um comego de uma busca por um
novo cristianismo, uma nova religiio.

Na sociedade tradicional, orientada pela tradi¢do, diz 0 mesmo au-
tor, “o préprio pensamento de qualquer transformagio fundamental da
sociedade era dificilmente concebivel”. [17] E esses novos movimentos
comegaram a conceber a ideia de uma transformagio fundamental da so-
ciedade, isto ¢, 0 comego do que descobriremos depois - o movimento da
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revolugio dos tempos modernos.

Alguns desses sectdrios foram chamados Irmios do Espirito Livre, e
floresceram a partir do século XI com uma doutrina de que Deus é tudo o
que &; cada coisa criada ¢ divina, que uma nova era do Espirito Santo estd
chegando, e quando Joaquim de Fiore proclamou seu ensinamento, eles
seguiram seus ensinamentos de que cada pessoa tem o Espirito Santo e é
ele mesmo divino e, portanto, pode cometer pecado e ainda ser puro. H4
uma certa irmi Catarina no século XIV que teve uma experiéncia extdtica
e entdo proclamou: “Alegrai-vos comigo, porque me tornei Deus” .[18]
Isso nio estd tio distante de Francisco de Assis.

Outro movimento foi o chamado de Movimento Taborita no século
XV, que foi um movimento de comunismo, um retorno a idade de ouro,
onde todos sio iguais. Havia neste momento um certo Thomas Miint-
zer que nasceu poucos anos depois de Lutero que pregou o milénio e o
exterminio em massa de todos aqueles que se opunham a sua doutrina.
Segundo ele, todas as coisas deveriam ser mantidas em comum. Mas ele
foi capturado e morto depois de uma revolta que ele tentou liderar. Cu-
riosamente, esse mesmo homem, Thomas Miintzer, foi idealizado por
Friedrich Engels, que escreveu um livro inteiro sobre ele, creio eu. E os
historiadores comunistas até os dias de hoje na Russia dirdo que ele ¢ um
precursor do comunismo, e veremos mais adiante que suas idéias econo-
micas nio tém nada a ver com isso. Ele estava [0 entanto,] no mesmo es-
pirito do movimento comunista, que é um movimento milenarista, mo-
vimento quialistico, [mas diferente de Miintzers,] sem falar sobre o Espi-
rito Santo.

Entdo, novamente, em 1534, havia pessoas que se diziam anabatis-
tas, isto ¢, que eram contra o batismo infantil, porque cada pessoa tem
que se conhecer o que ele ¢, o que ele estd procurando. Eles tiveram um
levante armado em Munster, que foi precedido por homens enlouqueci-
dos correndo pelas ruas pedindo arrependimento; e havia visoes apoca-
lipticas nas ruas. Esta cidade de Munster foi proclamada como a Nova
Jerusalém. A maioria dos luteranos foi embora. E os anabatistas de todas
as cidades chegaram a esta cidade de Munster, que tinha uma populagio
de cerca de dez mil habitantes. Eles passaram pelos mosteiros e igrejas,
saquearam-nos. E em uma noite, eles pegaram todas as pinturas, estdtuas
e livros da catedral catdlica e os destruiram.
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Dois dos chamados profetas holandeses se tornaram seus lideres,
Matthys e Bockelson, e transformaram essa cidade em uma teocra-
cia. Todos os luteranos e catdlicos que permaneceram foram con-
denados a serem executados; mas depois suavizaram isso e os expul-
saram da cidade.

Depois disso, um novo tribunal foi criado, no qual era um crime
ndo ser batizado na fé anabatista, que era punivel com a morte. Os
unicos que deveriam ser deixados na cidade seriam os irmios e ir-
mas, os “Filhos de Deus”. O bispo catdlico, € claro, se opunha a
isso e cercaram a cidade. Neste momento, um estado de perfeito
“comunismo” foi estabelecido. Todas as suas propriedades foram
confiscadas pelos lideres; todos os que desaprovavam a doutrina ou
expressavam qualquer dissidéncia eram presos e executados. E en-
quanto foram executados, eles cantavam hinos. Um reinado de ter-
ror foi estabelecido, descrito neste livro com alguns detalhes:

O terror havia comegado ¢ foi em uma atmosfera de terror que
Matthys comegou a levar a efeito o comunismo que jd pairava por
tantos meses, uma espléndida visio milenar, na imaginagio dos
anabatistas. Uma campanba de propaganda foi langada por
Matthys... eoutros pregadores. Foi anunciado que os verdadeiros
cristdos ndo devem possuir dinheiro proprio, mas devem manter
todo o dinheiro em comum; do qual se seguiu que todo dinbeiro,
e também todos os ornamentos de ouro e prata, deviam ser en-
tregues. A principio, essa ordem encontrou oposigio; alguns ana-
batistas enterraram seu dinbeirvo. Matthys responden intensifi-
cando o tervor. Os homens e mulberes que haviam sido batizados
somente na época das expulsies foram reunidos e informados de
que, a menos que o Padre escolbesse perdod-los, eles deveriam pere-
cer pelas espadas dos justos. Eles foram entdo trancados dentro de
uma igreja, onde foram mantidos em incerteza por muitas horas
até que foram totalmente desmoralizados. Por fim, Matthys en-
trou na igreja com um bando de homens armados. Suas vitimas
rastejaram em direcdo a ele de joelhos, implorando a ele, como o
favorito do Padre, para interceder por eles. Isso ele fez ou fingiu
Jazer; e no final informou aos miserdveis aterrorizados que ha-
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viam ganho seu perddo e que o Padre tinha o prazer de recebé-los
na comunidade dos justos. Depois desse exercicio de intimidagdo,
Matthys pdde sentir-se muito mais confortdvel quanto ao estado
de moral na Nova Jerusalém.

A propaganda contra a propriedade privada do dinbeiro conti-
nuou por semanas a fio, acompanhada tanto pelos mais sedutores
afagos quanto pelas ameagas mais terriveis. A rendigio do di-
nheiro foi feita como um teste do verdadeiro cristianismo. Aque-
les que ndo conseguiram cumprir foram declarados aptos para
0 exterminio e parece que algumas execugoes aconteceram. Apds
dois meses de pressdo incessante, a propriedade privada do di-
nheiro foi efetivamente abolida. A partir de entio, o dinbeiro
era usado apenas para fins piiblicos, envolvendo negociagoes com
o mundo exterior, para contratar mercendrios para lutar contra
0 bispo, comprar suprimentos e distribuir propaganda. Artesios
da cidade recebiam seus saldrios ndo em dinbeiro, mas em espé-
ce... [19]

“A aboli¢io da propriedade privada do dinheiro, a restri¢do da
propriedade privada de alimentos e abrigo foram vistos como os pri-
meiros passos em diregéo aum estado em que ... tudo pertenceria a
todos e as distingdes entre o0 Meu e o Teu desapareceriam.” O pré-
prio Bockelsen expressou assim: “todas as coisas deveriam ser em
comum, nio deveria haver propriedade privada e ninguém deveria
fazer mais nenhum trabalho, mas simplesmente confiar em Deus”.
[20]

Um estudioso de Antuérpia escreveu para Erasmo de Roterds,
que obviamente nio gostava de todos esses movimentos irracionais
porque acreditava que os homens deveriam ser racionais, liberais e
tolerantes: “Ns, nessas regioes, estamos vivendo uma ansiedade
miserdvel por causa da maneira como a revolta Anabatistas se infla-
mou. Pois realmente brotou como fogo. Nio hd, penso eu, uma
vila ou cidade onde a tocha nio esteja brilhando em segredo. Eles
pregam a comunidade de bens, com o resultado de que todos aque-
les que nada tém vém se reunindo. [21] Vocé pode observar, claro,
que haverd muitos motivos secunddrios das pessoas que vém, mas
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também o fato de que esse movimento pode se espalhar como fogo
selvagem significa que hd uma expectativa profunda, alguma espé-
cie de nova religido qualistica. ”... em meados de margo, Matthys
baniu todos os livros, exceto a Biblia. Todas as outras obras, mesmo
os de propriedade privada, tiveram que ser levados para a praga da
catedral e langados sobre uma grande fogueira “. [22]

Entdo esse Matthys cometeu um erro. Ele tinha um comando
divino para sair e lutar contra o inimigo, e o inimigo o matou. En-
tio Bockelson assumiu e proclamou-se rei. Seu primeiro ato foi
correr nu pela cidade em um frenesi e caiu em éxtase por trés dias.
“Quando a falaretornou a ele, ele convocou a populagio e anunciou
que Deus havia revelado a ele que a antiga constitui¢io da cidade,
sendo obra dos homens, deveria ser substituida por uma nova que
seria obra de Deus. Os burgomestres e o Conselho foram privados
de suas fungdes. Em seu lugar, Bockelson se estabeleceu - seguindo
o modelo da antiga Israel - doze ancidos ... ”

O comportamento sexual foi inicialmente regulado estritamente
como toclos os outros aspectos da vida. A sinica forma de relacio-
namento sexual permitida era o casamento entre dois anabatis-
tas. O adultério e a fornicagio, que incluiam o casamento com
um dos impios, eram ofensas capitais. Isso estava de acordo com
a tradigdo anabatista ... No entanto, essa ordem chegou a um
fim abrupto quando Bockelson decidin estabelecer a poligamia

. [23]

“Como a comunidade de bens, a poligamia encontrou resistén-
cia quando foi introduzida pela primeira vez. Houve um levante
armado durante o qual Bockelson, Knipperdollinck e os pregado-
res foram jogados na prisio; mas os rebeldes, sendo apenas uma pe-
quena minoria, logo foram derrotados e cerca de cinquenta deles
foram mortos”.[24] Essa cidade tinha cerca de 10 mil pessoas. “Nos
dias seguintes, outros que se aventuraram a criticar a nova doutrina
também foram executados; e em agosto a poligamia foi estabelecida
... A cerimoénia religiosa do casamento foi “eventualmente® dispen-
sada e os casamentos foram contraidos e dissolvidos com grande fa-
cilidade. Mesmo que muito relatos hostis que possuimos seja des-
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cartado como exagero, parece certo que as normas de comporta-
mento sexual no Reino dos Santos atravessaram todo o arco de um
rigoroso puritanismo a pura promiscuidade ... [25]

O prestigio de Bockelson estava no auge quando, no final de agosto
de 1534, um grande ataque foi abatido com tanta eficdcia que o
bispo se viu abruptamente abandonado tanto por seus vassalos
quanto pelos mercendrios. Bockelson teria feito bem em organi-
zar um ataque que talvez pudesse ter capturado o acampamento
do bispo, mas em vez disso ele aproveiton a oportunidade para se
proclamar rei. [26]

Havia um certo ourives que apareceu agora como profeta. “Um
dia, na praga principal, esse homem declarou que o Pai Celestial ha-
via revelado a ele que Bockelson seria rei de todo o mundo, man-
tendo dominio sobre todos os reis, principes e grandes da terra. Ele
herdaria o cetro e o trono de seu antepassado Davi e deveria manté-
los até que Deus reivindicasse dele o reino... [27]

“O novo rei fez todo o possivel para enfatizar o significado tinico
de sua ascensdo. As ruas e portdes da cidade receberam novos no-
mes; domingos e festas foram abolidos e os dias da semana foram re-
nomeados em um sistema alfabético; até os nomes dos filhos recém-
nascidos foram escolhidos pelo rei segundo um sistema especial. Em-
bora o dinheiro nio tivesse fun¢io em Munster, foi criada uma nova
moeda ornamental. Moedas de ouro e prata foram cunhadas, com
inscrigoes resumindo toda a fantasia milenar que deu ao reino seu
significado.” Inscri¢6es inclufam: ’A Palavra se tornou Carne e ha-
bita em nds’ ; 'Um Rei sobre todos. Um Deus, uma Fé, um Ba-
tismo.” “Um emblema especial foi concebido para simbolizar a rei-
vindica¢do de Bockelson de dominio espiritual e temporal absoluto
sobre o mundo inteiro: um globo representando o mundo, perfu-
rado pelas duas espadas (das quais até entdo o papa e o imperador
cada um carregou uma) e encimado por uma cruzinscrita com as pa-
lavras: *Um rei da justi¢a sobre todos.” O préprio rei usou esse em-
blema, modelado em ouro, pendurado por uma corrente de ouro no
pescogo. Seus assistentes usavam-no como um distintivo nas man-
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gas; e foi aceito em Munster como o emblema do novo estado ...
(28]

No mercado, um trono foi erguido; coberto com um pano de ounro,
elevava-se acima dos bancos circundantes, distribuidos aos conse-
Lheiros reais e aos pregadores. As vezes, o rei vinba para ld para
Julgar ou para testemunhar a proclamagio de novas ordenan-
¢as. Anunciado por uma fanfarra, ele chegava a cavalo, usando
sua coroa e carregando seu cetro. Na frente dele marchavam ofi-
ciais da corte, atris dele “o ministro-chefe” e uma longa fila de
ministros, cortesdos e servos. O guarda-costas real acompanhon e
protegeu toda a procissio e formou um corddo ao redor da praga,
enquanto o rei ocupava seu trono. De cada lado do trono estava
uma pdgina, uma segurando uma copia do Antigo Testamento -
para mostrar que o rei eva um sucessor de Davi e dotado de anto-
ridade para interpretar de nova maneiva a Palavra de Deus - a
outra segurando uma espada nua.

Enquanto o rei elaborava este magnifico estilo de vida para si
mesmo, suas esposas € amigos, ele impos a massa do povo uma rigo-
rosa austeridade. Pessoas que ji haviam entregado seu ouro e prata
agora se submetiam a uma solicitagio de comida e acomodagdes*.
[29]

Nas novas obras que foram escritas, “a fantasia das Trés Idades”
de Joaquim de Fiore “apareceram em uma nova forma. A Primeira
Idade era a idade do pecado e durou até o Diluvio, a Segunda Idade
foi a era da perseguigdo e da Cruz e durou até o presente; a Terceira
Idade seria a era da vinganga e triunfo dos santos. Cristo, se expli-
cava, tentou uma vez restaurar o mundo pecaminoso a verdade, mas
sem sucesso duradouro. [30] Vocé vé que o novo cristianismo deve
melhorar o antigo cristianismo.

“O terror, uma caracteristica familiar da vida na Nova Jerusa-
1ém, foi intensificado durante o reinado de Bockelson. Poucos dias
ap6s a proclamagio da monarquia, Dusentschur,” um dos minis-
tros, “proclamou que lhe fora revelado que, no futuro, todos os que
persistissem em pecar contra a verdade reconhecida deviam ser leva-
dos perante o rei e sentenciados 2 morte. Eles seriam extirpados do
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Povo Escolhido; sua prépria memoria seria apagada, suas almas nio
encontrariam misericérdia além do timulo. Em alguns dias, come-
¢aram as execugdes ”. [31]

Eles enviaram emissirios, profetas dos apéstolos, para despertar
outras cidades para a mesma revolugio. “O objetivo de todas es-
sas insurrei¢des foi o apontado por Bockelson, e ainda era o mesmo
objetivo que inspirou tantos movimentos milenares ...: ”Matar to-
dos os monges e sacerdotes e todos os governantes que existem no
mundo, pois 0 nosso rei ¢ o legitimo governante. [32]

“... Durante estas tltimas e mais desesperadas semanas do cerco”
-0 bispo catélico novamente os sitiava -, “Bockelson mostrou ao ma-
ximo seu dominio da técnica do terror. No inicio de maio, a cidade
foi dividida para fins administrativos em doze se¢oes e em cada segdo
foi colocado um oficial real com o titulo de duque e uma forga ar-
mada de vinte e quatro homens. [33] Eles foram proibidos de deixar
suas segdes, entdo eles nio poderiam ter uma rebelido contra o rei.

Eles se mostraram leais o suficiente e exerceram contra as pessoas
comuns um terror implacdvel ... Qualguer homem que fosse acu-
sado de conspirar para deixar a cidade, ou de ter ajudado qual-
quer outra pessoa a sair, ou de ter criticado o rei ou sua politica,
era imediatamente decapitado. Essas execugoes foram na maior
parte realizadas pelo proprio rei, que declaron gue ele faria o
mesmo com prazer a todos os reis e principes. As vezes o corpo era
esquartejado e as segoes pregadas em lugares proeminentes como
aviso. Em meados de junho, essas apresentagoes aconteciam quase
diariamente.

Em vez de entregar a cidade, Bockelson sem divida teria dei-
xado toda a populagio morrer de fome; mas no caso o cerco foi
abruptamente encerrvado. Dois homens fugiram durante a noite
da cidade e indicaram aos sitiantes certos pontos fracos nas de-
fesas. Na noite de 24 de junho de 1535, os sitiantes langaram
um ataque surpresa e penetraram na cidade. Depois de algumas
horas de luta desesperada, os wltimos duzentos ou trezentos ho-
mens anabatistas sobreviventes aceitaram uma oferta de salvo-
conduto, depuseram as armas e se dispersaram para suas casas,
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apenas para serem mortos um a um ...num massacre que duron
vdrios dias . [34]

Vemos na foto este rei Jodo de Leyden. [35]

Esses anabatistas sobreviveram no presente em comunidades como os
Menonitas, os Irmios e os Irmidos Huteritas, mas ¢ claro que, como um
movimento histérico, perdeu sua influéncia logo apds esse periodo. Mas
até mesmo esse historiador agndstico diz uma coisa interessante. Ele acha
que esses movimentos que ele estd estudando sio muito semelhantes aos
movimentos do século XX do nazismo e do comunismo. E ele observa
que: “Alguma suspeita disso ocorreu aos préprios idedlogos comunis-
tas e nazistas. Uma entusidstica, embora fantasiosa, exposi¢ao do misti-
cismo alemio heterodoxo do século XIV com homenagens apropriadas a
Beghards, Beguines e Irmios do Espirito Livre, preenche um longo capi-
tulo do Mito do Século XX de Rosenburg; ”- ele ¢ o principal apologista
de Hitler - - “enquanto historiador nazista dedicou um volume inteiro a
interpreta¢do da mensagem do Revoluciondrio do Alto Reno. Quanto
aos comunistas, continuam a elaborar, em volume apés volume, o culto
de Thomas Mintzer que j4 foi inaugurado por Engels. Mas enquanto
nessas obras os profetas de um mundo desaparecido sio mostrados como
homens nascidos séculos antes de seu tempo, é perfeitamente possivel tra-
¢ar a moral oposta - que, apesar de toda a exploragio da mais moderna
tecnologia, o comunismo e o nazismo foram inspirados por fantasias que
sio completamente arcaicas. [36] Em qualquer caso, “em muitos aspec-
tos, ambos sio “fortemente endividados com aquele corpo muito an-
tigo de crengas que constituia o conhecimento popular apocaliptico da
Europa®.[37]

Olhando para o que estd acontecendo no século XX, pode-se dizer
mais do que isso: que aquela expectativa quialistica, o desejo de um novo
tipo de cristianismo que percebemos neste mundo, ¢ um dos tragos do-
minantes da mentalidade moderna. E essa explosio anterior desapareceu,
mas depois surgiu de forma mais forte. E de fato, hoje, metade do mundo
tem pessoas que pensam Mmuito como essas pessoas € tém os mesmos ele-
mentos de terror, de matar todos os inimigos, o mesmo tipo de...

Pe. Herman: O Gulag.
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Pe. Serafim: Sim, o Gulag; a mesma conversa frenética sobre os inimi-
gos que estdo prestes a destrui-los, a burguesia, os exploradores dos ope-
rdrios e assim por diante.

Esse homem e hd outros assim, que lideraram essas rebelies milena-
ristas na erada Renascenga, que nio ocorreram na era antes do cisma, sdo
precisamente precursores do Anticristo. E agora se torna o caso que ci-
dades inteiras, grupos inteiros de pessoas podem seguir esses falsos lideres
que tém as expectativas e descrigdes mais fantisticas e enlouquecidas de
si mesmos - eles sdo os governantes deste mundo. Entdo, essa coisa que
comegou na Idade Média agora se torna mais forte, a busca por uma mo-
narquia universal.

3.7 Arte Renascentista

A arte deste perfodo, que &, claro, parte da grande arte do homem oci-
dental, revela - algumas coisas que nio entraremos: a ressurreigio da anti-
guidade, as intermindveis estituas nuas e tudo mais, que sio obviamente
uma ressurrei¢io do paganismo do corpo e deste mundo. Veremos algu-
mas das pinturas religiosas.

Estas sio, do ponto de vista Ortodoxo, blastémias. Sabemos que mui-
tos dos pintores tinham uma vida muito desregrada. Eles tinham suas
amantes posando como a Virgem Maria. E vocé pode olhar de pintura
em pintura nesse perfodo e nio verd nada que seja reconhecivel como uma
coisa religiosa, realmente religiosa. H4 um ntimero delas que sio simples-
mente pagis e até mesmo indecentes. E outras sio mais refinadas, mas
ainda tem os mesmos principios de ... Vocé pode ver a crianga gordinha,
meio que apenas nua, e as mulheres sio obviamente mulheres munda-
nas. As vezes elas sio grosseiras, as vezes refinadas, mas é o mesmo tipo de
mundanismo. E vocé pode passar por todos esses: Rubens, Tintoretto,
Rafael - todos eles tém o mesmo espirito extremamente mundano. H4
alguns, oh, vamos falar sobre ele em um minuto. Mas vocé pode dar uma
olhada em algumas dessas fotos que sdo todas de tipos diferentes. Mesmo
um aqui de Caravaggio, bem cedo, um pouco depois, 1600. Ele tem uma
imagem do éxtase de Francisco, o que é muito interessante. Se encaixa
com tudo isso .... (som desaparece)
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Hé alguns que tentaram reviver a arte religiosa, cujo chefe era Fra An-
gelico; ele foi muito contra todo esse paganismo e tentou voltar 4 verda-
deira arte religiosa. Vocé pode ver que em algumas delas as pessoas estdo
tentando ser piedosas. Elas ndo sio apenas mundanas; mas se vocé olhar
para elas, verd que o espirito ¢ um pouco diferente, mas ainda assim o
mesmo espirito mundano se infiltrou muito. As vestes sio extremamente
lindas. A pintura ¢ extremamente bonita. E a tentativa de fazer algum
tipo de piedade que ¢ simplesmente prelest. Alguns deles sdo muito lati-
nos. Alguns deles, como EI Greco, sio obviamente prelest, algum tipo de
distorgdo que estd longe de ser - ele supostamente deveria ser grego, ¢ o
que ele deveria ser. Os historiadores dizem que ele tem influéncia bizan-
tina; e claro, nio h4 nada disso.

Aluno: Aqueles que supostamente sio Maria e Cristo?

Pe. Serafim: Sim. Aqueles sdo os melhores deste periodo.

Alguns deles, especialmente os da Espanha ou do norte, tornam-se
cada vez mais sangrentos e medonhos. E alguns deles como esses - Bot-
ticelli e Botticini, sio muito améveis se vocé nio olhar para a crianga, a
crianga gordinha. A Virgem e o Cristo sdo criaturas belissimas. Se olhar-
mos para algumas das pinturas de Botticelli - nao temos a que é colorida,
mas aqui estd esta pintura do nascimento de Vénus que ¢ uma coisa ex-
tremamente adorédvel se vocé olhar para as cores. Aqui é apenas preto e
branco, mas vocé pode ver que ¢ extremamente bem feita. Mas ¢ puro
paganismo; ¢ o nascimento de Vénus de uma concha. E é ébvio que isso
é algum tipo de nova religido. E muito préximo daquilo que menciona-
mos sobre Bruno, que a matéria é divina, que a matéria ¢ adorédvel, que o
mundo foi descoberto; e é cheio de tal beleza encantadora e tal mistério
que o pintor pode de alguma maneira expor isso.

E da mesma forma, a mesma coisa sentimos em Michelangelo. Vocé
olha para algumas dessas figuras prometéicas, obviamente algum tipo de
nova religido, crenga totalmente anticrist de que o homem ¢ divino ...
tentando capturar algum tipo de beleza neste mundo. O outro mundo
estd completamente perdido. Na “Ultima Ceia”, de Da Vinci, tudo ¢é al-
gum tipo de drama, uma espécie de pose arranjada, muito bem arranjada.
Vocé pode ver que o que quer que Giotto ainda tivesse e os artistas da
Idade Média, o que eles preservaram, estd totalmente perdido agora.

E aqui estd uma que ¢ Fra Angelico, que tentou voltar ao significado
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religioso. Vocé pode ver que este ¢ o tipico prelest catdlico. As pessoas
sdo... ¢ tdo lindo - rosa e azul, e todas essas cores. E se vocé ver a pintura
real, provavelmente ¢ impressionante. Mas se vocé olhar para as pessoas,
hi expressoes tio estipidas em seus rostos, tio posadas, tao dramdticas.
E Cristo coroando a Virgem, mas é muito - sem significado religioso.

E tem outro aqui. Mostra a Crucificagio agora ji hd algum tipo de
realismo, a énfase toda sobre o simbdlico. N4o hd nada reconhecivel como
um icone; ¢ totalmente mundano. E aqueles que sio os religiosos sio
prelest.

E muito provavelmente, hd alguns que estdo misturados com todos
0s tipos de sectarismo. Aqui estd um por Hieronomous Bosch sobre o pa-
raiso, Cristo com Addo e Eva no paraiso, que é preenchido com todos os
tipos de simbolismo. Ele mesmo deveria estar misturado com uma dessas
seitas, os Irmaos do Espirito Livre. Indubitavelmente, expressa todos os
tipos de fantasias sectdrias sobre Addo e Eva. Acabamos de ler sobre So
Paulo, a Vida de Sio Paulo de Obnora, como ele viveu como Adio no pa-
raiso com os animais. E essas pessoas perderam a idéia do asceta vivendo
como Adio e Eva. Devemos olhar para o resto das fotos.

Algumas fotos assustadoras nio sio muito adequadas. Mas este mos-
tra como - bem, ¢ uma espécie de sectdrio. Porque os sectdrios acredita-
vam naquela época iriam voltar ao estado do paraiso, de Addo e Eva. E
¢ por isso que eles vdo nus e tém tudo em comum e pensam que estao
estabelecendo um novo reino do paraiso na terra.

Aqui estd outro, muito lindo por Fra Angelico com pavdes e todos os
tipos de coisas que sio cheias de algum tipo de espirito religioso diferente.
E prelest ...

Apenas olhando para estas pinturas ji revela que entre a Ortodoxia e
isso, existe um abismo que ¢ tio grande que nio pode ser encurtado. Se
alguém vai se tornar ortodoxo... se ele ji ¢ ortodoxo, ele sé pode ser um
individuo que volta a verdade e percebe o que ¢ verdade, até onde ele se
desviou. Mas falar sobre a uniio com pessoas que tém pinturas religio-
sas assim mostra que vocé nio sabe do que est4 falando. E uma religiao
diferente.
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3.8 Resumo

Entio, em resumo, vamos mencionar as principais caracterfsticas que sur-
gem nesse perfodo:

O primeiro ¢ o surgimento do eu como o novo deus. Nio se manifes-
tou desta maneira neste momento, mas no periodo posterior jd veremos
pessoas falando sobre o individuo como sendo deus. Este € o significado
do humanismo e do protestantismo: livrar-se da tradi¢io religiosa, da tra-
di¢do Ortodoxa, para que o novo deus possa nascer.

A segunda ideia, muito forte, é que, assim como o deus individual
nasce, o mundo agora se torna divino. Isto ¢ expresso por Bruno em tan-
tas palavras: a matéria ¢ divina, Deus estd no mundo, o mundo ¢ uma
respira¢io viva de Deus, a alma do mundo ¢ o Espirito Santo. E vocé vé
em algumas dessas pinturas, o quanto pessoas como Botticelli acredita-
vam em algo assim, que a natureza ¢ divina. Uma visdo panteista. Algo
que investe o mundo com um significado que, segundo o pensamento
Ortodoxo, nio pode ter. O mundo vem do nada; ird embora, desapare-
cerd e serd recriado por Deus como um novo mundo. Mas eles querem
que este mundo dure. E, portanto, eles colocam um significado divino
nele. E isso se torna uma doutrina muito importante mais tarde.

Novamente, a busca pelo novo cristianismo resulta agora em expe-
rimentos religiosos muito mais bizarros: os Irmios do Espirito Livre, as
novas religides da Terceira Idade do Espirito Santo, os anabatistas. E estes
se tornam mais fortes 2 medida que a antiga norma religiosa se desvanece
mais ao fundo. Mais tarde, a tentativa de fazer um novo cristianismo se
torna muito menos reconhecivel como cristio.

E finalmente passa a surgir pela primeira vez alguns candidatos sérios
a0 anticristo, isto é, precursores do anticristo. Essas pessoas como Jodo de
Leyden se colocam como Cristo de volta  terra. E essa ideia da monar-
quia mundial, a teocracia mundial, embora ainda esteja no subterrineo,
também estd se fortalecendo e € capaz de mover uma cidade inteira.

Veremos o que acontece com todos esses movimentos na proxima era,
que ¢ a era do chamado Iluminismo, que, assim como a era da Renas-
cenga, tem, além de sua corrente principal de racionalismo, essa corrente
muito distinta, uma subcorrente de irracionalismo.

Todo este movimento do periodo da Renascenga, portanto, mostra o
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desenvolvimento das sementes que foram plantadas no perfodo da Idade
Média pelo afastamento de Roma da Igreja Ortodoxa. E jd no periodo da
Renascenga, o resultado é extremamente diferente da Ortodoxia. Se vocé
olhar para a Idade Média, hd algumas coisas que parecem muito mais pré-
ximas. Externamente estio muito mais proximas, mas por dentro tém as
sementes que produzirdo todas as coisas que virio depois. Assim, a di-
ferenga entre a Idade Média e a Renascenga ¢, na verdade, menor que a
diferen¢a entre a Roma Ortodoxa e a Roma da Idade Média. E todos esses
movimentos estio crescendo. Alguns deles explodiram como esses movi-
mentos apocalipticos. Alguns deles de repente se inflamam e depois mor-
rem, mas ainda fazem parte da mentalidade que estd sendo formada. E
surgem mais tarde em formas extremamente estranhas, que se vocé olhar
para eles filosoficamente, teologicamente, vocé pode ver que eles sio o
mesmo movimento.

E entio este homem [Cobn] aqui que escreve sobre o milénio estd er-
rado quando pensa que vocé pode mostrar que um ¢ arcaico ou que o
outro ¢ progressivo. Isso ndo vem ao caso. O ponto é que ambos estdo l4
como parte da mentalidade que estd sendo formada. As vezes eles mos-
tram um crescimento direto, como o crescimento da ciéncia; e as vezes
eles se inflamam e morrem. Mas hé certas coisas que sdo os motivos bdsi-
cos recorrentes do pensamento moderno, que sio as coisas nas quais nos
concentraremos.

A préxima palestra examinard o periodo do século XVIII, bem, os sé-
culos XVII e XVIII, quando a visio de mundo cientifica se torna domi-
nante e parece haver algum tipo de equilibrio estabelecido, algum tipo de
harmonia. E a histéria do mundo desde entio € a histéria do afastamento
desta harmonia. Vamos tentar mostrar em que consistia essa harmonia,
e por que deveria haver o afastamento dela para produzir o mundo da
anarquia em que vivemos agora. E a coisa toda, da Idade Média ao Re-
nascimento, a Era do Iluminismo, 4 Idade Roméntica e hoje, tudo segue
uma progressio légica definida, mostrando-nos que uma vez que a Orto-
doxia ¢ deixada para trds, existe um certo processo natural que funciona.
E o diabo, claro, estd sempre 1. E nés vamos ver uma e outra vez que
os grandes lideres no pensamento moderno comegario com algum tipo
de visdo, e até mesmo algum tipo de - nés podemos ver que o diabo estd
trabalhando. E eles ndo tém mais ideia de que o diabo pode fazer coisas
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assim. E, portanto, eles estio muito mais inclinados a aceitar suas visoes
como algum tipo de revelagio.
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Aula 4

O Iluminismo, Parte 1

ILUMINISMO, Parte 1

gamos agora a0 perfodo que se situa entre o Renascimento e os
telftpds modernos, o qual possui uma esséncia prépria e bem definida.
Uma das obras cldssicas sobre esse periodo, escrita por Paul Hazard, in-
titulada 4 Mente Europeia, afirma: Nesse periodo, ocorreu um “choque
moral na Europa. O intervalo entre o Renascimento, do qual é descen-
dente direto, e a Revolugio Francesa, para a qual estava forjando as armas,
constitui uma época que nio fica atrds de nenhuma outra em importincia
histérica”. Esta ¢ a era cldssica da Europa moderna.

O mesmo autor afirma: “A mente cldssica, com a consciéncia de sua
forga, ama a estabilidade; mais ainda, se pudesse, ela seria a prépria esta-
bilidade. Agora que o Renascimento e a Reforma — grandes aventuras
essas! — haviam terminado, chegara o momento de um balango mental,
de um ‘retiro’ intelectual.” Politica, religido, sociedade, arte — tudo havia
sido resgatado das garras dos criticos vorazes. A barca da humanidade, sa-
cudida pela tempestade, havia finalmente atracado no porto. Que 14 per-
manecesse por muito tempo! Por muito tempo! Nio, que permanega l4
para sempre! A vida era agora um assunto regular e bem ordenado. Por
que, entdo, sair desse feliz recinto para arriscar encontros que poderiam
desestabilizar tudo? O Grande Além era visto com apreensio; poderia
conter algumas surpresas desagraddveis. Nio, eles teriam feito o préprio
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Tempo parar, se pudessem deter sua corrida. Em Versalhes, o visitante
tinha a impressio de que as proprias dguas haviam sido detidas em seu
curso, capturadas e controladas como estavam e enviadas de volta para o
céu, e mais uma vez, como se estivessem destinadas a cumprir seu dever
para sempre.”

Esse periodo entre o Renascimento e os tempos modernos ¢ a pri-
meira tentativa real de fazer uma sintese harmoniosa de todas as novas
forgas que haviam sido liberadas pelo homem medieval, renascentista e
da Reforma. Mas a tentativa era fazer isso sem perder uma base espiri-
tual de algum tipo de cristianismo. E por isso que ela é bem diferente do
que se tenta hoje: fazer uma sintese sem o cristianismo, ou melhor, com
um cristianismo muito mais diluido. Analisaremos vérios aspectos dessa
harmonia e descobriremos ali também as razdes pelas quais ela nao pode
durar.

O primeiro aspecto dessa nova era cldssica, dessa nova harmonia, é o
predominio da visdo de mundo cientifica, que assumiu a forma da “mé-
quina do mundo” de Isaac Newton. “A era de Newton”, o inicio do Ilu-
minismo — ele faleceu na década de 1720, creio eu; seu grande livro foi
publicado na década de 1690 — “quando a ciéncia e a religido racional pa-
reciam concordar que tudo estava bem no mundo, e as artes floresceram
de uma forma que nunca mais voltariam a florescer no Ocidente. Antes
dessa época, o Ocidente havia passado por vérios séculos de fermentagio
intelectual e até mesmo de caos, 2 medida que a sintese medieval catélica
romana entrava em colapso e novas forgas se faziam sentir, levando a dis-
putas acirradas e guerras sangrentas.” As guerras religiosas, para todos os
efeitos priticos, terminaram em 1648, com o fim da Guerra dos Trinta
Anos, que de fato devastou a Alemanha e praticamente a destruiu por
dois séculos.

“O protestantismo havia se rebelado contra a complexidade e a cor-
rupgio do catolicismo romano; houve um renascimento do pensamento
e da arte pagdos antigos, um novo humanismo havia descoberto o ho-
mem natural e empurrou a ideia de Deus cada vez mais para o segundo
plano e — o mais significativo para o futuro — a ciéncia substituiu a te-
ologia como padrio de conhecimento. E o estudo da natureza e de suas
leis passou a ser considerado a atividade intelectual mais importante.

“No século XVII e no inicio do século XVIII, porém, alcangou-se
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um certo equilibrio e harmonia no pensamento ocidental. O cristianismo
nio foi, afinal, derrubado pelas novas ideias” — na préxima palestra ve-
remos que tipo de cristianismo era esse — “mas sim se adaptou ao novo
espirito. E as dificuldades e contradi¢oes das ideias naturalistas e racio-
nalistas modernas ainda nio haviam se feito sentir. Particularmente na
parte mais iluminada da Europa Ocidental — Inglaterra, Franga e Ale-
manha —, quase parecia que uma era de ouro havia chegado, especial-
mente em contraste com as guerras religiosas que haviam assolado esses
paises até meados do século XVII. O homem iluminado acreditava em
Deus, cuja existéncia podia ser demonstrada racionalmente e na religido
natural, era tolerante com as crengas alheias e estava convencido de que
tudo no mundo poderia ser explicado pela ciéncia moderna, cujas dlti-
mas descobertas e avangos ele acompanhava com entusiasmo. O mundo
era visto como uma vasta médquina em movimento perpétuo, cujo cada
movimento podia ser descrito matematicamente. Era um grande uni-
verso harmonioso, ordenado, nio hierarquicamente como na Idade M¢é-
dia ouno pensamento ortodoxo, mas como um sistema matemadtico uni-
forme. A obra cléssica que expressava essas ideias, o Principia Mathema-
tica, de Newton, foi recebido com aclamagio universal quando foi publi-
cado em 1687, demonstrando que o mundo culto daquela época estava
totalmente preparado para esse novo evangelho.”

Outra obra cldssica sobre o pensamento moderno, Making of the
Modern Mind, de Randall, Making of the Modern Mind, de Randall,
discute alguns desses elementos que se incorporaram a essa visio do uni-
verso. “Os trinta anos que se passaram desde que Galileu publicou seu
Diilogo sobre os Dois Sistemas”, ou seja, o sistema heliocéntrico e o ge-
océntrico, “tiveram uma enorme mudanga intelectual. Enquanto Gali-
leu ainda estava discutindo com o passado” — e vemos que ele quase foi
queimado na fogueira até que se retratou de seu erro e entdo murmu-
rou: “No entanto, a Terra ainda se move.” — “Enquanto Galileu ainda
discutia com o passado, Newton ignora as antigas discussoes e, olhando
inteiramente para o futuro, enuncia com calma defini¢des, principios e
provas que, desde entio, formaram a base das ciéncias naturais. Galileu
representa o ataque; apds uma Unica geragdo, vem a vitdria. O préprio
Newton fez duas descobertas notdveis: encontrou um método matemi-
tico que descreveria o movimento mecinico e o aplicou universalmente.
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Por fim, o que Descartes havia sonhado tornou-se realidade: os homens
haviam chegado a uma interpretagdo mecinica completa do mundo em
termos matemdticos dedutivos exatos. Ao colocar assim a pedra angular
no arco da ciéncia do século XVII, Newton imprimiu de fato seu nome
na imagem do universo que permaneceria inalterada em suas linhas gerais
até Darwin; ele havia completado o esbogo do mundo newtoniano que
permaneceria ao longo do século XVIII como a verdade cientifica funda-
mental.“

Esta ¢ a época — na verdade, o fim desse periodo — da Enciclopé-
dia na Franga, um grande empreendimento liderado principalmente por
Diderot, para reunir todo o conhecimento em um grande livro de mui-
tos volumes. Deve-se entender, antes de tudo, que essa mesma ideia de
enciclopédia é algo bastante novo, ou seja, a ideia de reunir todo o conhe-
cimento em um unico lugar e organizé-lo, como nas enciclopédias pos-
teriores, até mesmo em ordem alfabética. Assim, tudo € de certa forma
simplificado e colocado dentro dos limites de um certo numero de pégi-
nas, de modo que, se vocé quiser saber sobre qualquer coisa, basta consul-
tar o indice ou procurar alfabeticamente e encontrard o artigo sobre esse
assunto.

E importante ressaltar que em outras nagdes que tinham uma certa
nogio de conhecimento universal, como a China, também havia enci-
clopédias. Mas essas enciclopédias eram bem diferentes, pois ali ainda
prevalecia a ideia hierdrquica e, por exemplo, as grandes enciclopédias da
China, que remontam a cerca de mil anos ou mais, todas essas grandes en-
ciclopédias eram organizadas de modo que o primeiro volume era sempre
“Céu”, depois o “Imperador”, depois as ciéncias superiores, e progredia
gradualmente até chegar, bem no final, as coisas que tratam da Terra. J4
na nova concepgio de enciclopédia, tudo estd uniformizado. E vocé pode
conhecer uma pdgina da enciclopédia e nio saber nada sobre o resto, mas
ser um especialista naquela parte. Portanto, esse ¢ um tipo de conheci-
mento muito fragmentirio. E talvez apenas a pessoa que o reine — na
verdade, ndo é uma tinica pessoa que o redne, sio muitas pessoas, entio,
na real, ninguém — conhega o todo.

O préprio Diderot, embora subestimasse a matemdtica, tinha, no en-
tanto, uma ideia de conhecimento — o ideal de saber tudo — igual a de
todas as outras pessoas de sua época. Ele diz: “Estamos 4 beira de uma
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grande revolugio nas ciéncias. A julgar pela inclinagio que as melhores
mentes parecem ter pela moral, pelas belas-letras, pela histéria natural e
pela fisica experimental, quase ouso prever que, antes que cem anos se
passem, nio haverd trés grandes matemdticos na Europa... [A ciéncia]
terd erguido os pilares de Hércules; os homens nio irdo além disso; suas
obras perdurario pelos séculos vindouros como as pirimides do Egito,
cujas massas, gravadas com hieréglifos, despertam em nds a ideia impres-
sionante do poder e dos recursos dos homens que as construiram.” Ve-
mos que eles tinham a ideia de que agora iriam chegar a defini¢do defini-
tiva da natureza, da ciéncia, e reunir todo o conhecimento existente. E
em breve a tarefa estard concluida.

Nessa nova sintese, a ideia da natureza, na verdade, substitui Deus
como ideia central, embora veremos que a ideia de Deus nio foi descar-
tada até o final desse periodo. Um dos pensadores franceses do final do
século XVIII, Holbach, descreve assim sua adoragio a natureza:

“O homem sempre se engana quando abandona a experiéncia para se-
guir sistemas imagindrios. Ele é obra da Natureza. Ele existe na natureza.
Ele estd sujeito as leis dela. Ele nio pode se libertar delas. E em vio que sua
mente tentaria ir além do mundo visivel: uma necessidade imperiosa sem-
pre o obriga a retornar — pois, tendo sido formado pela Natureza, que
estd circunscrita por suas leis, nio existe nada além de um grande todo
do qual ele faz parte e cuja influéncia ele experimenta. Os seres que sua
imaginagio retrata como estando acima da Natureza, ou distintos dela,
sio sempre quimeras moldadas a partir do que ele ji viu, mas dos quais
¢ totalmente impossivel que ele jamais forme qualquer ideia correta, seja
quanto ao lugar que ocupam, seja quanto A sua maneira de agir — para
ele ndo hd, nem pode haver nada, fora daquela natureza que inclui to-
dos os seres...” — isto ¢, fora daquela natureza que inclui todos os seres.
“O universo, esse vasto conjunto de tudo o que existe, apresenta apenas
matéria e movimento: o todo oferece a nossa contemplagio nada além
de uma imensa e ininterrupta sucessio de causas e efeitos... A natureza,
portanto, em seu significado mais amplo, ¢ o grande todo que resulta do
conjunto da matéria em suas virias combinagoes, com aquela contrarie-
dade de movimentos que o universo oferece a nossa visio.”

Voltaire também diz, ao descrever um didlogo entre a natureza e o
cientista. E a natureza diz ao cientista: “Meu pobre filho, devo lhe dizer
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averdade? Recebi um nome que nio me convém de forma alguma. Sou
chamada de Natureza, mas sou, na verdade, Arte — a arte de Deus”, o
Deus deista daquela época.

E um dos discipulos de Newton diz: “A ciéncia natural estd a servigo
de propdsitos de natureza superior e deve ser valorizada principalmente
por estabelecer uma base segura para a Religido Natural e a Filosofia Mo-
ral, conduzindo-nos, de maneira satisfatéria, ao conhecimento do Autor
e Governador do universo.... Estudar a Natureza é estudar Sua obra; cada
nova descoberta nos revela uma parte de Seu designio... Nossa visio da
Natureza, por mais imperfeita que seja, serve para nos representar, da ma-
neira mais sensivel maneira, aquele poder imenso que prevalece por toda
parte, agindo com uma forga e eficicia que parecem nio sofrer diminui-
¢3o nem mesmo diante das maiores distincias espaciais ou intervalos de
tempo; e aquela sabedoria que vemos igualmente manifestada na estru-
tura requintada e nos movimentos precisos das partes maiores e das mais
sutis. Essas, juntamente com a bondade perfeita, pela qual sio evidente-
mente orientadas, constituem o objeto supremo das especulagdes de um
filésofo; o qual, a0 contemplar e admirar um sistema tdo excelente, nio
pode deixar de se sentir entusiasmado e animado a corresponder a har-
monia geral da Natureza.“

Mais uma vez, esse Holbach diz sobre a natureza: ““O tu’, clama esta
Natureza a0 homem, ‘que, seguindo o impulso que te dei, durante toda
a tua existéncia, tendes incessantemente para a felicidade, ndo te esforces
para resistir 2 minha lei soberana. Esforga-te por tua prépria felicidade;
participa sem medo do banquete que estd disposto diante de ti, com as
mais calorosas boas-vindas; vocé encontrard os meios claramente escritos
em seu proprio coragdo... Ouse, entdo, libertar-se dos grilhoes da supers-
tigio, meu rival presungoso e pragmitico, que confunde meus direitos;
denuncie essas teorias vazias, que usurpam meus privilégios; retorne ao
dominio das minhas leis, que, por mais severas que sejam, sio brandas em
comparagio com as do fanatismo. E somente no meu império que reina
a verdadeira liberdade. A tirania é desconhecida em seu solo, a escravidio
estd para sempre banida de seus adeptos; a equidade vela incessantemente
pelos direitos de todos os meus siditos, mantém- nos na posse de suas jus-
tas reivindicagdes; a benevoléncia, enraizada na humanidade, une-os por
lagos amigéveis; a verdade os ilumina; jamais a impostura poderd cegi-los
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com suas névoas obscurecedoras. Retorna, entio, meu filho, aos bragos
de tua mie adotiva! Desertor, refaz teus passos errantes de volta 4 Natu-
reza. Ela te consolard por teus males; afastard de teu coragio esses medos
terriveis que te oprimem... Volta para a Natureza, para a humanidade,
para ti mesmo!... Aproveita-te e faz com que os outros também desfru-
tem desses confortos, que coloquei com mio generosa para todos os filhos
da terra, que todos, igualmente, emanam do meu seio.... Esses prazeres te
sdo liviemente permitidos, se tu te entregares a eles com moderagio, com
aquela discri¢io que eu mesmo estabeleci. Sé feliz, entdo, 6 homem!”

E ele diz ainda: “O Natureza, soberana de todos os seres! E vds, suas
adordveis filhas, Virtude, Razio e Verdade! Permanecei para sempre nos-
sas veneradas protetoras! A v6s pertencem os louvores da raga humana; a
vés cabe a homenagem da Terra. Mostra-nos, entdo, 6 Natureza!, o que
o homem deve fazer para alcangar a felicidade que Tu lhe fazes desejar.
Virtude! Anima-o com teu fogo benéfico. Razio! Conduz seus passos
vacilantes pelos caminhos da vida. Verdade! Que tua tocha ilumine seu
intelecto, dissipe as trevas de seu caminho. Unam, 6 divindades auxili-
ares! vossos poderes, a fim de submeter os coragdes da humanidade ao
vosso dominio. Banai o erro de nossa mente, a maldade de nossos co-
ragdes; a confusio de nossos passos; fagam com que o conhecimento es-
tenda seu reinado salutar; a bondade ocupe nossas almas; a serenidade
ocupe nossos coragoes.”

Vejam que ideal harmonioso era esse: a natureza governando tudo, os
mistérios da natureza sendo descobertos, Deus ainda estando em Seu céu,
embora nio fizesse muito, e o conhecimento cientifico progredindo por
todo o mundo. O naturalista Buffon chegou a dizer que, ao descrever os
primeiros astrénomos babil6énicos, “aquele povo antigo era muito feliz,
porque era muito cientifico”. As ideias de conhecimento cientifico e feli-
cidade estavam intimamente ligadas; em nossos dias, parece ser o contré-
rio. E novamente ele diz: “Que entusiasmo é mais nobre do que acreditar
que o homem ¢ capaz de conhecer todas as forgas e descobrir, por meio
de seus esforgos, todos os segredos da natureza!”

E assim, os grandes fil6sofos desse perfodo tinham apenas que desco-
brir todo o sistema da natureza; e é por isso que temos, atualmente, os
grandes sistemas metafisicos, quando o filésofo podia sentar-se em sua
poltrona confortével diante de sua escrivaninha, ler todos os resultados
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da pesquisa cientifica e os escritos dos filésofos anteriores e elaborar seu
préprio sistema sobre o que € a natureza. E assim temos Spinoza recli-
nado em sua poltrona, elaborando a ideia de que existem dois sistemas
paralelos, a mente e a matéria; e ambos sio Deus. E Leibniz apresenta a
ideia da ménada — um dtomo primdrio que ¢ a base de tudo o mais —, o
que explica tanto a mente quanto a matéria. E Descartes, sentado em seu
escritdrio, descobriu que tudo na natureza provém do conhecimento, da
intui¢do de ideias claras e distintas.

Todos esses sistemas, ¢ claro, rivalizavam entre si e acabaram por se
derrubar mutuamente; outros sistemas os derrubaram. Mas o ideal de
uma verdadeira filosofia da natureza nunca se concretizou. No entanto,
nesse periodo, isso ainda ndo se concretizou completamente. E a ciéncia
era considerada o tipo de conhecimento que levaria os homens a verdade.

Todo esse perfodo ¢ marcado por um grande otimismo e estd bem
resumido no poeta Alexander Pope, que considerava Newton como o
ideal. Algumas palavras resumiram o espirito que as pessoas tinham, o
sentimento que nutriam em relagio a época em que viviam e a verdadeira
filosofia que agora estava sendo concebida a partir da ciéncia moderna:

“Tudo ndo passa de partes de um todo estupendo,

“Cujo corpo ¢é a Natureza e Deus a alma;...

“Toda a Natureza nio passa de Arte a ti desconhecida;

“Todo acaso, diregio que nio podes ver;

“Toda discérdia, harmonia nio compreendida;

“Todo mal parcial, bem universal:

“E, apesar do orgulho, apesar da razio equivocada,

“Uma verdade ¢ clara: tudo o que existe estd certo.”

“A Natureza e as leis da Natureza jaziam ocultas na noite:

“Deus disse: ‘Que haja Newton!” E tudo se tornou Luz.”

O “Admirdvel Mundo Novo” — Candido.

“Mas, na Era da Razdo, o ‘empirismo’ foi empregado por um Voltaire
para destruir a religido revelada, a monarquia absoluta e o ascetismo cris-
tdo; e, pelo mesmo Voltaire, a ‘razdo’ foi usada para erigir uma teologia
‘racional’, direitos ‘naturais’ e uma lei ‘natural’.” “Voltaire afirmou isso
de forma definitiva: ‘Entendo por religido natural os principios de mora-
lidade comuns a raga humana.” Ela ndo continha nada mais. Esse credo
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foi aceito, tanto pelos ortodoxos quanto pelos radicais, como o contetido
essencial da tradigdo religiosa do cristianismo.”

“Com o problema da governanga moral do mundo, o antigo pro-
blema do mal, eles [os teSlogos racionais] nio se sairam melhor do que
seus antecessores; também aqui, sé podiam ter fé de que uma ordem raci-
onal deve ser uma ordem moral. Alguns, como Leibniz, dedicaram pégi-
nas inteiras para provar que este ¢ o melhor de todos os mundos possiveis
...... A frase retumbante de Pope, “T'udo o que ¢, ¢ certo’, soava, mesmo
para o século XVIII, suspeitosamente como um assobio para manter a
propria coragem. Outros, como Voltaire, estavam demasiado conscien-
tes das injustigas infligidas pela natureza e pelo homem ao homem para
nio ficarem revoltados com tal fé; O famoso conto de Voltaire, Cindido,
¢ uma longa ridicularizagio da posi¢io de Leibniz.”

“A principal controvérsia de Voltaire com o patriotismo se deve a ra-
zio humanitdria de que ele parece exigir o ddio pelo resto da raga humana.
Amar o préprio pais, na opinido comum, significa odiar todas as terras
estrangeiras...... Por isso, contra as loucuras do patriota, Voltaire travou
uma guerra incessante de ridicularizagio. Todos se lembram da sitira nos
primeiros capitulos de Cindido, onde o heréi ¢ seduzido a se alistar no
exército do rei dos bulgaros durante sua guerra contra os “bdrios”. “Nada
era tdo belo, tio elegante, tio brilhante, tio bem organizado quanto os
dois exércitos... Os canhdes comegaram a ceifar cerca de seis mil homens
de cada lado;... Candido, tremendo como um filésofo, escondeu-se da
melhor maneira que pode durante esse heroico massacre....Cérebros es-
tavam espalhados pelo chio lado a lado com pernas e bragos decepados.
Candido fugiu o mais rdpido que pdde para outra vila;... Cindido, ca-
minhando sobre membros palpitantes ou por entre ruinas, finalmente
conseguiu sair do cendrio da guerra.”

Sonhos de unidade da humanidade, descoberta, mistérios da natu-
reza, felicidade na Terra, progresso, era de ouro da arte.

4.1 Féno Progresso

“Desde o inicio do século, surgiu um plano cada vez mais ambicioso de
progresso por meio da educagio. Locke, Helvetius e Bentham langaram
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os alicerces desse generoso sonho; todos os homens, de qualquer escola
de pensamento, com excegdo apenas daqueles que se apegavam, como
Malthus, 4 doutrina cristd do pecado original, acreditavam, com toda a
sua natureza ardente, na perfectibilidade da raga humana. Por fim, a hu-
manidade segurava em suas préprias maos a chave de seu destino; poderia
moldar o futuro quase como quisesse. Ao destruir os erros tolos do pas-
sado e retornar a um cultivo racional da natureza, quase nio havia limites
para a riqueza humana que nio pudessem ser superados.

“E dificil para nds percebermos quio recente é essa fé no progresso
humano. O mundo antigo parece nio ter tido nenhuma nogio disso; gre-
gos e romanos olhavam mais para uma idade de ouro da qual o homem
havia degenerado. A Idade Média, ¢ claro, nio podia tolerar tal pensa-
mento. O Renascimento, que de fato realizou tanto, nio conseguia ima-
ginar que o homem pudesse algum dia elevar-se novamente ao nivel da
gloriosa Antiguidade; seus pensamentos estavam todos voltados para o
passado. Somente com o crescimento da ciéncia no século XVII é que
os homens ousaram acalentar uma ambigio tdo excessiva. A Fontanelle,
cuja longa vida se estendeu desde os dias de Descartes até os da Enciclo-
pédia, cabe o mérito principal por incutir a £ do século XVIII no pro-
gresso. Ele foi um divulgador da ciéncia cartesiana, e era da ciéncia e da
razio que ele esperava que a Europa nio apenas igualasse, mas superasse
de longe a Antiguidade. Todos os homens, proclamava ele, sio feitos da
mesma matéria: somos como Platio e Homero, e possuimos um acervo
muito mais rico de experiéncia acumulada do que eles. Os homens reve-
renciam a idade por sua sabedoria e experiéncia; somos nds, os modernos,
que realmente representamos a idade do mundo, e os antigos que viveram
em sua juventude. Um cientista de hoje sabe dez vezes mais do que um
cientista que vivia na época de Augusto. Enquanto os homens continu-
arem a acumular conhecimento, o progresso serd tio inevitdvel quanto o
crescimento de uma drvore, nem hd motivo para esperar que ele cesse.”

“Essa opinido pode nos parecer quase um lugar-comum, mas para os
contemporineos de Fontenelle parecia a mais flagrante das heresias. Elese
viu envolvido em uma batalha furiosa, e toda a Franga tomou partido no
conflito entre os Antigos e os Modernos.... Mas nio havia ddvida quanto
ao resultado final; todos os cientistas, desde Descartes em diante, despre-
zavam os antigos e sairam vitoriosos na defesa da fé no progresso. Em
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meados do século seguinte, ji se reconhecia claramente que somente na
literatura 0 mundo antigo poderia esperar manter-se firme; e com a rejei-
¢do do gosto cldssico pela emergente escola roméntica, os antigos, mesmo
aqui, travaram uma batalha perdida.

“Coube a Condorcet resumir as esperangas e a confianga da época.”

No final do século XVIII, hd um grande filésofo do progresso, Con-
dorcet, que escreveu uma histéria do progresso do espirito humano na
qual afirmou: “’O resultado do meu trabalho serd mostrar, por meio do
raciocinio e dos fatos, que nio hd limite estabelecido para o aperfeigoa-
mento das faculdades do homem; pois a perfeicionabilidade humana ¢,
na realidade, indefinida; que o progresso dessa perfeicionabilidade, dora-
vante independente de qualquer poder que deseje deté-la, ndo tem outro
limite sendo a duragio do globo sobre o qual a natureza nos colocou. Sem
duvida, esse progresso pode avangar a um ritmo mais ou menos répido,
mas nunca retrocederd; pelo menos enquanto a Terra ocupar 0 mesmo
lugar no sistema do universo e enquanto as leis gerais desse sistema nio
provocarem no globo uma destruigio geral ou mudangas que nao permi-
tam mais  raga humana preservar-se, empregar essas mesmas capacidades
€ encontrar 0s mesmos recursos.”

Ele acreditava que os principios do Iluminismo “se espalhardo por
todaa Terra; aliberdade e a igualdade — uma verdadeira igualdade econé-
mica, social e intelectual — serdo continuamente fortalecidas; a paz rei-
nard na Terra. ‘A guerra passard a ser considerada a maior das pestes e
o maior dos crimes.” Mais ainda: uma melhor organiza¢io do conheci-
mento e um aprimoramento inteligente na qualidade do préprio orga-
nismo humano levario ao desaparecimento das doengas e a um prolon-
gamento indefinido da vida humana, bem como a conquista efetiva das
condiges perfeitas de bem-estar humano.”

E, mais uma vez, ele diz: “Que imagem da raga humana, libertada
de suas correntes, afastada do império do acaso, assim como daquele dos
inimigos de seu progresso, e avangando com passos firmes e seguros no
caminho da verdade, da virtude e da felicidade, ¢ apresentada ao filésofo
para consold-lo pelos erros, pelos crimes e pelas injusticas com que a Terra
ainda estd manchada e dos quais ele é frequentemente vitima! E a0 con-
templar essa visio que ele recebe a recompensa de seus esforgos pelo pro-
gresso da razdo, pela defesa da liberdade. Ele ousa entio ligd-los a cadeia
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eterna do destino humano; ¢ ali que encontra a verdadeira recompensa
da virtude, o prazer de ter criado um bem duradouro bem, que o destino
nio pode destruir por meio de nenhuma terrivel compensagio, que traga
de volta o preconceito e a escraviddo. Essa contemplagio ¢ para ele um
refigio para onde a meméria de seus perseguidores nio pode alcangi-lo;
onde, vivendo em pensamento com o homem estabelecido em seus direi-
tos e na dignidade de sua natureza, ele esquece aquele a quem a avareza,
o medo ou a inveja atormentam e corrompem; ¢ ali que ele verdadeira-
mente existe com seus semelhantes, em um paraiso que sua razio criou, e
que seu amor pela humanidade enriquece com as mais puras alegrias.”

Outro historiador dessa época escreveu uma histéria da filosofia, em
1796, ]. G. Buhle, que afirma: “Estamos agora nos aproximando do pe-
riodo mais recente da histéria da filosofia, que ¢ o periodo mais notavel
e brilhante da filosofia, bem como das ciéncias, das artes e da civilizagio
da humanidade em geral. A semente que havia sido plantada nos sécu-
los imediatamente séculos anteriores comegou a desabrochar no século
XVIII. De nenhum outro século se pode dizer com tanta verdade quanto
do século XVIII que ele utilizou as conquistas de seus antecessores para
levar a humanidade a uma maior perfei¢io fisica, intelectual e moral. Ele
atingiu um patamar que, considerando as limitag6es da natureza humana
e o curso de nossa experiéncia passada, nos surpreenderfamos ao ver o gé-
nio das geragdes futuras manté-la.”

E hd uma mensagem interessante que foi colocada no ponto mais alto
da torre da igreja em Gotha, na Alemanha, em 1784, e que deveria ser lida
pela posteridade. Esta é a mensagem, de 1784: “Nossa época ocupa o pe-
riodo mais feliz do século XVIII. Imperadores, reis e principes descem
humanamente de suas temiveis alturas, desprezam a pompa e o esplen-
dor, tornam-se pais, amigos e confidentes de seu povo. A religido rasga
suas vestes sacerdotais e se revela em sua esséncia divina. O Iluminismo
d4 grandes passos. Milhares de nossos irmaos e irmis, que antes viviam
em inatividade santificada”, referindo-se a0os monges, “sio devolvidos ao
Estado. O édio sectdrio e a perseguigio por motivos de consciéncia estio
desaparecendo. O amor ao préximo e a liberdade de pensamento estio
conquistando a supremacia. As artes e as ciéncias estdo florescendo, e
nosso olhar penetra profundamente na oficina da natureza. Artesios e
artistas estdo alcangando a perfei¢io, o conhecimento util estd crescendo
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entre todas as classes. Aqui vocés tém uma descri¢io fiel de nossos tem-
pos. Nio olhem com altivez para nds se estiverem mais acima e enxerga-
rem mais longe do que nds; reconhegam, antes, a partir do quadro que
tragamos, com quanta coragem e energia trabalhamos para elevi-los a po-
si¢do que vocés agora ocupam e para apoid-los nela. Fagam o mesmo por
seus descendentes e sejam felizes.”

Quando contemplamos essas visdes da natureza, da arte, da virtude,
da ideia, vemos — lembrem-se da ideia de que existe essa possibilidade
de 0 homem ser feliz nesta Terra, de o conhecimento ser perfeito, de as
artes florescerem e de haver um mundo harmonioso; na verdade, diz-se
até aqui que existe um paraiso na Terra.

Essa ¢ a base para o que vem acontecendo no mundo nos tltimos
dois séculos. Todas as ideias pelas quais as pessoas estdo vivendo hoje, a
maioria delas, vém desse periodo. E se agora esse otimismo inicial parece
bastante ingénuo, ainda precisamos entender por que é ingénuo, por que
nio corresponde a verdade. Portanto, teremos que examinar o 4mago de
toda essa filosofia positiva para ver quais eram os germes que jd existiam
naquela época e que levaram ao negativo, a derrubada dessa filosofia oti-
mista.

Mas, antes disso, precisamos examinar outra coisa muito interessante.
Emboraisso pareca — se pensarmos bem — ser muito superficial, uma es-
pécie de zombaria do cristianismo; ainda assim é muito verdade que, nesse
periodo, houve um grande florescimento das artes. Na verdade, muitas
pessoas diriam que as artes no Ocidente nunca mais voltaram ao padrio
desse periodo; especialmente na musica, ¢ de fato verdade que essa é uma
era de ouro da musica ocidental moderna.

Portanto, precisamos enxergar, precisamos olhar para o lado positivo
para entender por que pode haver um florescimento positivo das artes
como esse, que parece bastante profundo, mesmo quando a filosofia se
baseia em algo que parece bastante superficial. E esse serd o tema da pré-
xima palestra.
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admirdvel mundo novo que descrevemos no ultimo capitulo, e

a fé na ciéncia e na natureza, tem outro aspecto, que ¢ a visio

religiosa dessa época. E em todos esses fildsofos e escritores que
examinaremos, vemos algo que jd estd se formando, que jd nos ¢ familiar.
Pois muitos dos argumentos que eles utilizam nés mesmos jd ouvimos.
Esse jd ¢, pode-se dizer, o comprimento de onda ou o universo de dis-
curso no qual nés também nos expressamos. Seus argumentos eram um
pouco diferentes, eram mais ingénuos do que os dos cientistas esclareci-
dos de hoje; mas, ainda assim, eles falam basicamente o mesmo tipo de
linguagem, tentando provar coisas pela ciéncia ou pela razio, e assim por
diante.

Esta era do sistema newtoniano ¢ também a era da religido da ra-
zdo. Pode-se dizer que, na era do Renascimento e da Reforma, o cristi-
anismo foi negligenciado ou reduzido ao essencial — simplificado, como
os protestantes tentaram fazer —, mas aqueles que acreditavam no cristi-
anismo ainda se agarravam, de alguma forma, ao passado. Jd em Tomds de
Aquino e Francisco de Assis vimos que o cristianismo estava se tornando
bem diferente, mas ainda assim o contetido bdsico da fé, externamente,
era bastante semelhante ao cristianismo tradicional; a diferenca era que
eles estavam mudando toda a abordagem em relagio a ele, o que levaria,
mais tarde, a uma mudanga também no contetdo.
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Mas nesta nova era, a Era do Iluminismo, vemos que o préprio con-
tetido da fé agora estd sendo alterado, e surgem ideias religiosas bastante
novas. A razio para isso ¢ que a religido estd agora sujeita a0 mesmo pa-
drio quea ciéncia: o estudo externo do mundo exterior, ou seja, o padrao
da razdo. E assim dé-se continuidade ao processo que se iniciou com a Es-
coldstica, quando a razio foi colocada acima da fé e da tradigdo. Essa foi
a época em que os homens sonhavam com uma religido da racionalidade.
Citaremos alguns dos escritores dessa época. Todos eles tém apenas uma
abordagem ligeiramente diferente, mas, no fim das contas, possuem uma
filosofia muito semelhante.

Por exemplo, Diderot, o grande enciclopedista, fala sobre a elimina-
¢do dos preconceitos na religido. Em uma de suas obras, ele faz com que
um personagem fale sobre a importincia de manter as pessoas submeti-
das a certos preconceitos para o bem publico. A isso, Diderot responde:
“Que preconceitos? Se um homem admite a existéncia de um Deus, a
realidade do bem e do mal moral, a imortalidade da alma, recompensas
recompensas e castigos, para que precisa ele de preconceitos? Supondo
que ele esteja iniciado em todos os mistérios da transubstanciagio, con-
substanciagio, Trindade, unido hipostdtica, predestina¢io, encarnagio e
o restante, serd ele um cidadio melhor cidadio?”

Portanto, obviamente, o novo padrio que estd sendo aplicado ¢ um
padrio muito superficial. A razoabilidade e todas essas coisas que pa-
recem complicadas pela tradigio ortodoxa — as doutrinas bdsicas da fé
— agora passam a parecer muito, até demais, complicadas. Isso nio nos
ajuda a viver melhor, segundo essa visio; e ¢ completamente irracional. E
observe que a maioria dessas pessoas mantém algumas crengas bésicas, ou
seja, artigos de fé como a existéncia do bem e do mal, de Deus e da vida
apds a morte.

5.1 O Iluminismo na Inglaterra

Nesse periodo, a lideranga na expressio do espirito da época passa para a
Inglaterra. Pois a Inglaterra foi o lugar onde, apés 1689, houve o Edito
de Tolerincia, pelo qual todas as religides e todas as seitas cristds foram

autorizadas a existir, exceto o catolicismo e o unitarismo; ou seja, varios
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tipos de protestantismo, o anglicanismo se tornou legal.

Vemos essa combinagio da chamada “abertura de espirito” com a in-
tolerdncia continua, pois os catdlicos passaram por um periodo muito
dificil na Inglaterra por muito tempo, até o século XIX; e, mesmo hoje,
a corrente anglicana de mente aberta ¢ extremamente restrita em alguns
aspectos — a tal ponto que, quando havia um inglés em nossa igreja que
queria ser batizado e tornar-se padre, ele teve que ir para a Franga, onde
Vladika John o ordenou, pois na Inglaterra nio era permitido que um
clérigo anglicano se tornar ortodoxo.

E ainda hoje nossa missio na Inglaterra é bastante restrita. Os anglica-
nos se opdem veementemente a qualquer tipo de conversio a Ortodoxia
e hd até mesmo leis sobre clérigos que se tornam ortodoxos. Portanto, hd
uma combinag¢io de uma mentalidade estreita e burocritica com a liber-
dade. Vocé pode acreditar no que quiser, desde que esteja na Igreja An-
glicana ou simplesmente nio se importe com religido. Mas eles se opoem
veementemente a que qualquer outro tipo de crenga forte tenha liber-
dade.

E a maioria das pessoas que examinamos hoje sdo escritores ingleses
que, embora obviamente nio sejam filésofos profundos, pertencem a es-
cola pragmitica inglesa; mas suas ideias estavam em grande sintonia com
o espirito da época e se espalharam pela Franga e pela Alemanha, e espe-
cialmente na Franga eles tiveram até mesmo seguidores muito radicais.
Os ingleses costumavam evitar as consequéncias mais radicais porque sio
muito priticos. E possivel preservar o passado e ainda assim ser um livre-
pensador sem ir até o fim.

Jano século XVII havia um Lorde Herbert de Cherbury, que faleceu
em 1648, que foi um dos principais “teélogos”, assim chamados, dessa
nova religido naturalista. E ele também, como muitas pessoas no Renas-
cimento, havia ouvido uma voz sobrenatural que sancionava sua religido
natural. Segundo ele, hd cinco artigos de fé com os quais todos os cristios
podem concordar, independentemente de sua seita ou de suas diferengas
teolégicas. Entdo, como vocé pode ver, ele pretende extrair da razio —
de certa forma sintetizar — a esséncia do cristianismo. E esses cinco ar-
tigos de fé com os quais todos concordam sio, a saber, que Deus existe,
que Ele deve ser adorado, que Ele é adorado principalmente por meio da
piedade e da virtude, que os homens sio chamados ao arrependimento e
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que existe uma vida apds a morte com recompensas e castigos. Ele achava
que essas crengas eram razodveis, ¢ claro, no com base na razio, mas por-
que as pessoas que ele conhecia e as pessoas comuns daquela época ainda
acreditavam, ainda mantinham essa parte do cristianismo. Mas, depois
dele, surgiriam visdes muito mais radicais.

Hi outro pensador, John Toland, um clérigo anglicano — creio que
ele era clérigo — que faleceu em 1722, o qual escreveu um livro intitulado
Christianity Not Mysterious (O Cristianismo Nio ¢ Misterioso), no qual
ele queria explicar como o cristianismo ¢, na verdade, muito razodvel; vocé
nio precisa ter nenhuma supersti¢ao para acreditar no cristianismo. E ele
disse que: “Nao hd nada no Evangelho que seja contririo a razio, nem
acima dela; e que nenhuma doutrina cristd pode ser propriamente cha-
mada de mistério.” Portanto, tudo é perfeitamente compreensivel. Um
bom homem de bom senso compreenderd do que se trata o cristianismo.

Outro pensador da mesma época, Matthew Tindal, que faleceu em
1733, escreveu outro livro sobre o mesmo tipo de tema, intitulado “Ch-
ristianity as Old as the Creation” (O Cristianismo tio Antigo quanto a
Criagdo). E, segundo ele, o Evangelho ¢ simplesmente a lei da natureza.
E qualquer revelagio além disso ¢, na verdade, bastante inttil. O cristia-
nismo ¢ reduzido simplesmente ao que é natural.

Havia, naquela época, duas correntes de pensamento na Inglaterra,
ou seja, os conservadores, chamados de “sobrenaturalistas”, e os radicais,
que se tornaram os deistas. Mas todos tinham em comum essa crenga de
que a religido nada mais ¢ do que o que ¢ natural. Os sobrenaturalistas
achavam que a revelagio acrescentava algo  religido natural, embora nio
muito. Acreditava-se que ela fosse usada como uma espécie de selo de
autenticidade, como se dissesse “ouro de 24 quilates”. Baseie sua crenga
na razio e na natureza e, entio, a revelagio surge e diz: “Isso ¢ verdade”.
Era basicamente isso que ela fazia. E esses eram os conservadores.

Por exemplo, temos como exemplo de um conservador John Locke,
o filésofo, que disse: ““Em todas as coisas desse tipo’, a religido, ‘hd pouca
necessidade ou utilidade da revelagio, j4 que Deus nos dotou de meios na-
turais e mais seguros para chegar ao conhecimento delas. Pois qualquer
verdade que descobramos com maior clareza a partir do conhecimento
e da contemplagio de nossas préprias ideias, sempre nos parecerd mais
certa do que aquelas que nos sio transmitidas pela revelagio tradicional.”
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E ébvio que a ideia aqui é de que a revelagdo vem de fora, como se fosse
imposta a vocé, enquanto aquilo que vem de dentro de vocé, o que real-
mente 0 convence, sa0 0s argumentos racionais.

No Novo Testamento, esse John Locke descobriu que existem apenas
duas condi¢des realmente estabelecidas para a salvagdo. “Essas duas, fé e
arrependimento, ou seja, acreditar que Jesus é o Messias, e uma vida vir-
tuosa, sio as condi¢des indispenséveis da nova alianga a serem cumpridas
por todos aqueles que desejam alcangar a vida eterna.” Portanto, tudo o
que precisamos fazer ¢ acreditar e levar uma vida justa. A ortodoxia jd estd
bastante reduzida, praticamente extinta. Tudo o que resta é um protes-
tantismo muito restrito. Ele escreveu um livro intitulado, tipicamente, 4
Racionalidade do Cristianismo.

Assim, o cristianismo tornou-se, mesmo entre os conservadores, na
verdade apenas um sistema filos6fico racional que apelava ao bom senso.
E aqueles que ndo gostavam disso, aparentemente nio tinham argumen-
tos racionais; e, assim, as principais rebelides contra esse racionalismo fo-
ram os movimentos das classes mais baixas, como o pietismo, metodismo
e assim por diante, que baseavam a religido no sentimento.

E entre os intelectuais, parece que apenas Paschal percebeu tudo isso
e foi muito profundo em suas observagdes sobre essa religido da razio.
Ele disse: se vocé quer provar a religido pela razio, ¢ melhor nio escolher o
cristianismo, porque ele é cheio de mistérios. E mais f4cil provar averdade
do islamismo, pois ele tem menos mistérios.

Mas o movimento da razio, uma vez iniciado, nio d4 para pard-lo
quando bem entender. Os escoldsticos achavam que aceitariam todo o
contetido do cristianismo e simplesmente o tornariam tornd-lo légico.
Aqueles que vieram depois rejeitaram muitos dos pequenos pontos sobre
os quais discutiam e afirmaram que havia uma certa esséncia que pode-
ria ser mantida. Entdo, a esséncia foi ficando cada vez menor e, por fim,
eles quiseram eliminar os mistérios por completo. E agora veremos que a
propria ideia de religido comega a ser atacada.
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5.2 Deismo

Em primeiro lugar, houve um movimento do deismo, que talvez seja o
mais tipico de todo o século XVIIIL. A ideia do defsmo ¢ que Deus existe,
mas Ele é bastante irrelevante. Ou seja, Ele cria 0 mundo e se afasta. E,
a partir desse momento, isso nio tem nada a ver com Deus. O prc’)prio
Newton acreditava que Deus ndo conseguia calcular tudo corretamente,
como, por exemplo, as trajetérias dos cometas e assim por diante. E ele ti-
nhaaideia de que o universo era como um grande relégio que Deus criou,
se afastou e, de vez em quando, Ele precisa intervir e corrigi-lo, como que
dar corda nele novamente. Mas, mais tarde, os astronomos disseram que
nio, isso ndo ¢ verdade. E na verdade existe uma teoria unificada que ex-
plica tudo, incluindo cometas e todos os tipos de movimentos irregulares.
E assim, Deus ¢ simplesmente necessdrio apenas no inicio. Deus cria e ¢
s6 isso. E Deus se torna extremamente vago. Assim, milagres e profecias
comegam a ser postos em davida; e muitos escritores j4 comegam a dizer
que sdo apenas supersti¢ao. Nesse aspecto, os franceses se tornaram mais
radicais do que os ingleses.

O exemplo de Diderot, que diz — embora ele nio tenha publicado
isso, ele disse em uma carta particular; ainda nio era momento suficiente
para publicar tal coisa — “A religido cristd ¢, a meu ver, a mais absurda e
atroz em seus dogmas; a mais incompreensivel, a mais metafisica”, meta-
fisica agora se torna um termo pejorativo, “a mais intrincada e obscura,
€ consequentemente a mais sujeita a divisoes, seitas, cismas e heresias; a
mais prejudicial a tranquilidade publica, a mais perigosa para os sobera-
nos por sua ordem hierdrquica, suas persegui¢oes, suas disciplinas; a mais
mondtona, a mais sombria, a mais gética”, que também ¢é um termo pe-
jorativo —— Idade Média, “e a mais sombria em suas cerimdnias; a mais
pueril e anti-social em sua moral, considerada ndo no que tem em comum
com a moral universal, mas no que lhe é peculiarmente préprio e a cons-
titui como moral evangélica, apostdlica e cristd, que ¢ a mais intolerante
de todas. O luteranismo, livre de alguns absurdos, ¢ preferivel ao catoli-
cismo; o protestantismo (calvinismo) ao luteranismo, o socinianismo ao
protestantismo, o defsmo, com templos e cerimodnias, ao socinianismo.”
Mas ele ainda mantém alguma religido, como vocé percebe; ele quer o
deismo com templos e cerimdnias porque ¢ bom para o povo.
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Voltaire tem o mesmo tipo de espirito e chegou a dizer: “Ecrasez’infame”

— eliminem a coisa infame, o cristianismo. “Todo homem de bom senso,
todo homem de bem, deve ter horror a seita cristi. O grande nome de
deista, que nio ¢ suficientemente reverenciado, é o inico nome que se
deve assumir. O tnico evangelho que se deve ler é o grande livro da Na-
tureza, escrito pela mao de Deus e selado com Seu selo. A tnica religido
que se deve professar ¢ a religido de adorar a Deus e ser um homem bom.
E tdo impossivel que essa religio pura e eterna produza o mal quanto ¢
impossivel que o fanatismo cristio nio o produza.”

5.3 Contra os Milagres

A tltima defesa das pessoas que defendiam a religido sobrenatural com
base em qualquer coisa que nio fosse puramente emocional era a existén-
cia de milagres. E houve um escritor na Inglaterra que assumiu a tarefa de
finalmente demolir toda a ideia de milagres. Trata-se de David Hume, um
escocés, sobre quem falaremos mais adiante como alguém de grande im-
portincia para toda a nossa filosofia contemporinea. E é interessante este
livro didético sobre o pensamento moderno, que foi escrito na década de
1920 por um tipico homem iluminado [Randall], que é muito preciso
em suas citagdes, analisando as ideias, mas ele préprio ¢, em grande me-
dida, um produto de todas essas ideias. E, portanto, para ele, Hume ¢é
de fato a referéncia. Ele diz: “Em seu famoso Ensaio sobre Milagres, de
1748, ele provou de forma tio conclusiva que homens inteligentes rara-
mente questionaram isso desde entio, que um milagre, no sentido de um
evento sobrenatural como sinal da divindade de quem o realiza, ndo pode
de forma alguma ser comprovado. Mesmo que se pudesse demonstrar
que os eventos registrados realmente ocorreram, que foram sobrenatu-
rais e que foram suficientes para fundar uma religido, ainda assim seria
impossivel comprovi-lo.”

E ele cita Hume a esse respeito, que diz: “Nenhum testemunho ¢ su-
ficiente para estabelecer um milagre, a menos que o testemunho seja de
tal natureza que sua falsidade fosse mais milagrosa do que o fato que se
procura estabelecer... Um milagre nunca pode ser provado de modo a
servir de fundamento para um sistema religioso.... Suponha que todos

109



CAPITULO 5. O ILUMINISMO, PARTE 2

os historiadores que escreveram sobre a Inglaterra concordassem [que a
rainha Elizabeth morreu e, apés ser enterrada, voltou ao seu trono um
més depois e voltou a governar a Inglaterra] os colchetes sio de Randall.
Eu nio duvidaria de sua suposta morte, nem das outras circunstincias
publicas que se seguiram a ela: eu apenas afirmaria que foi fingida e que
nio foi, nem poderia ser real... Eu ainda responderia que a malicia ¢ a
tolice dos homens sio fendmenos tio comuns que eu preferiria acreditar
que os eventos extraordindrios resultassem de sua conjungio, do que ad-
mitir uma violagio tdo flagrante das leis da natureza. Mas se esse milagre
fosse atribuido a qualquer novo sistema religioso; os homens, em todas as
épocas, foram tio facilmente enganados por histérias ridiculas desse tipo,
que essa mesma circunstincia seria uma prova cabal de uma fraude e sufi-
ciente, para todos os homens sensatos, nio apenas para fazé-los rejeitar o
fato, mas até mesmo rejeitd-lo sem qualquer exame mais aprofundado......
Como as violagoes da verdade s3o mais comuns nos testemunhos relativos
a milagres religiosos do que naqueles relativos a qualquer outro assunto
factual;... isso deve nos levar a tomar uma resolugio geral de nunca dar
qualquer atengdo a isso, por mais especiosa que seja a desculpa sob a qual
se esconda.”

E, segundo esse homem, isso ji ¢ prova conclusiva de que milagres
nio existem ou, pelo menos, nio podem ser comprovados. Mas, € claro,
fica evidente que esse homem tinha uma fé muito forte para nio acreditar
em milagres. E teremos que examinar mais adiante de onde ele tira essa fé
e como ¢ que isso lhe parece tdo evidente.

Esse era o tipo de pensamento que todos tinham naquela época, todas
as pessoas que escreviam livros. Alguns defendiam um pouco mais a re-
ligido, outros um pouco menos; mas todos tendiam nessa dire¢do, rumo
a eliminagdo de tudo o que era sobrenatural. E toda essa mentalidade
se impds tanto aos homens que eles ndo podiam deixar de pensar nesses
termos. Veremos mais adiante que Hume também aplicou esse mesmo
critério a ciéncia, com resultados que foram absolutamente devastadores.
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5.4 Atacando e defendendo a religido

Mas logo essa mesma religido da razoabilidade, na qual a tinica coisa que
restava era que existe um Deus e que os homens devem ser bons —— até
mesmo ela comegou a ser atacada, pois a razdo nio se contenta enquanto
tiver algo mais para atacar. E agora o ataque comega, nio apenas contra
o sobrenatural, mas contra a religido como um todo. E aqui, talvez para
nossa surpresa, descobrimos que dois dos grandes defensores da religido
sdo justamente Voltaire e Diderot, ou seja, a nova concepgio de religido.

Voltaire argumenta numa época em que ainda se apegava ao seu defsmo
e muitos pensadores franceses jd haviam se tornado materialistas e ateus.
E ele disse: “Quando vejo um reldgio cujos ponteiros marcam as horas,
concluo que um ser inteligente ajustou as molas dessa maquina para que
seus ponteiros marcassem as horas. Assim, quando vejoas molasdo corpo
humano, concluo que um ser inteligente organizou esses rgaos para rece-
ber e nutrir durante nove meses no ttero; que os olhos foi-nos dado para
ver, as mios para agarrar, etc.” Portanto, isso ¢ chamado de “argumento
do design”, uma prova da existéncia de Deus.

E um segundo argumento ¢ que deve haver uma causa final para tudo.
Voltaire diz: “Eu existo, logo algo existe. Se algo existe, entdo algo deve ter
existido desde toda a eternidade; pois tudo o que ¢, ou existe por si mesmo
ou recebeu sua existéncia de outra coisa.” Jd parece Tomds de Aquino.
“Se por si mesmo, existe por necessidade, sempre existiu por necessidade,
¢ Deus; se recebeu seu ser de outra coisa, e essa outra coisa de uma terceira,
aquilo de que a tltima recebeu seu ser deve, necessariamente, ser Deus...
A inteligéncia ndo ¢ essencial 2 matéria, pois uma pedra ou um grio nio
pensam. De onde, entio, as particulas da matéria que pensam e sentem
receberam a sensagio e o pensamento? Nio pode ser de si mesmas, uma
vez que pensam apesar de si mesmas; nio pode ser da matéria em geral,
j4 que o pensamento e a sensagao nio pertencem a esséncia da matéria:
portanto, devem ter recebido esses dons das maos de um Ser Supremo,
inteligente, infinito e a causa original de todos os seres.”

Vocé vé que ele estd bastante apegado a maneira antiquada de enxer-
gar as coisas. E ele diz, por fim: “Na opinido de que existe um Deus, hd
dificuldades; mas na opinido contrdria hd absurdos.” E, mais tarde, ho-
mens sensatos e de bom senso comegario a dizer que, ndo, nio hd absurdo
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em pensar que o mundo evoluiu por si mesmo € assim por diante. Vemos
isso em uma palestra posterior sobre toda a ideia da evolugio.

E Voltaire até acreditava na imortalidade da alma. Sobre a imortali-
dade da alma, Voltaire diz: “Sem querer enganar os homens, pode-se dizer
que temos tantas razdes para acreditar quanto para negar a imortalidade
do ser que pensa.” E, € claro, aqui ele ndo estd se baseando na ciéncia; ele
estd falando sobre as antigas crengas, que os pensadores mais radicais j4
estavam refutando, descartando.

Mas ji com os materialistas e os ateus nesse periodo imediatamente
anterior 2 Revolugio Francesa, comegamos a perceber algumas das razoes
pelas quais toda a visio de mundo do Iluminismo foi destruida. Mas
a perspectiva bdsica do Iluminismo era o otimismo, de que ¢ possivel
compreender do que se trata 0 mundo. Nio restam mais mistérios. Até
mesmo o cristianismo € razodvel.

5.5 Arte e Musica

Agora, uma observagio sobre a arte e a musica desse periodo.

Ao ler os filésofos e teSlogos desse periodo, percebe-se que eles estio
bastante ultrapassados, ou seja, fora de moda. Vocé os1é e pensa: como as
pessoas podiam pensar assim? Sio tio ingénuos. Apenas pela razio vocé
vai provar a existéncia da alma ou a existéncia da vida apés a morte. E éb-
vio que eles acreditam nisso com base em algo mais e nio compreendem
que acreditam nisso por fé, porque, apenas pela razio, no que vocé pode
acreditar, se depender apenas da razio?

Mas a musica desse periodo e a arte ainda estio muito vivas. E vocé
pode assistir a um concerto dessa musica, a musica barroca, e sente que
estd em total sintonia com ela. Na verdade, ela ¢ tio atual hoje quanto
era naquela época. E, curiosamente, essa musica é bastante profunda. E
nio é, como a musica se tornou mais tarde, cada vez mais sujeita a senti-
mentos romanticos e sentimentalismo; é bastante sébria e contém muito
sentimento, ¢ muito atual, muito viva e, ¢ claro, muito regular. Tanto a
arte, a pintura, estava sujeita a certas regras cldssicas da pintura, quanto
a musica, apSs o desenvolvimento da polifonia a partir da Idade Média,
mais precisamente do final da Idade Média. Foram adotadas certas regras
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de contraponto que os compositores posteriores considerariam restritivas
demais. Mas a partir dessas — esse tipo de sistema definido — esse sistema
cldssico de leis musicais e leis artisticas, surgiu uma arte muito viva.

Um homem chegou a dizer que esse foi um dos dpices da realizagio
humana. Seja pensando em Handel, Bach ou Rameau, David, nos com-
positores ingleses Purcell e Burke, ou nos italianos Corelli, Vivaldi — to-
dos estdo em um nivel extremamente elevado. E claro que, na Alemanha
também hd outros — Schiitz, por exemplo. Eles compuseram tanto ma-
sicareligiosa: as Paixdes, vrios tipos de Paixdes, e cantatas, quanto musica
secular.

Essa musica, ¢ claro, ndo é musica espiritual. Mesmo na musica religi-
osa, percebe-se que nio ¢ a mesma coisa que os cultos da Igreja Ortodoxa,
que levam a contrigdo e que tém uma fungio definida na vida espiritual
da pessoa. E isso que os russos chamam de duchevni — ou seja, musica
da alma, a parte inferior da alma, nio a parte superior, que é chamada de
espirito. Assim, isso ndo tem o valor supremo que a verdadeira arte crista
possui, seja 0 icone ou a musica sacra, que conduz a alma ao céu. Trata-
se mais de vocé se acomoda e contempla, relaxa e aproveita, mas de certa
forma refletindo sobre isso — embora haja alguma musica extremamente
piedosa. Bach compds uma pega chamada “I Rejoice on My Death” so-
bre uma pessoa pronta para morrer. E é 6bvio que ele tinha profundos
sentimentos religiosos. Mas essa musica também nio ¢ algo que deva ser
simplesmente descartada, pois ¢ muito, extremamente refinada.

E aqueles que estdo no mundo, ji que vio estar sujeitos a algum tipo
de arte e musica, ndo tém como evitar. Vocé entra em um supermercado
e ¢ exposto a musica. Vocé sai para a rua e ¢ exposto a arte — os prédios,
os outdoors, tudo nas ruas ¢ a arte de nossa época. E, portanto, ji que a
pessoa tem que estar exposta a isso, ¢ melhor estar exposta a uma arte boa
e refinada do que a barbdrie que existe hoje.

Mais adiante, discutiremos algo sobre o afastamento dessa era clds-
sica da arte e como € possivel detectar um progresso definitivo, da mesma
forma que a razdo veio para destruir essa fé no deus deista e no universo
que faz sentido. Da mesma forma que as novas correntes que surgiram
vieram para destruir toda a ideia cldssica de arte e musica.

Mas também se poderia fazer uma pergunta muito interessante: de
onde vem o espirito por trds dessa arte? Pois, se alguém ler esses filésofos
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e tedlogos, perceberd que o pensamento deles é extremamente superficial;
ou seja, parece faltar algum tipo de dimensio mais profunda. Eles estao
perdidos, e quanto mais se avanga e quanto mais légicos eles se tornam,
mais se tem a sensagdo de que perderam todo o sentido do que é a religio.
E, obviamente, essa musica nio expressa a filosofia do defsmo.

E a razdo pela qual a musica pode ser tio profunda ¢ obviamente por-
que ela se alimentou do patriménio do passado, ou seja, do patriménio
cristio do passado, que ainda nio se esgotou completamente. E mesmo
esses, até mesmo Voltaire, que ainda acredita em Deus e na vida apds a
morte, continua vivendo com base no passado. Ainda restava algum tipo
de crenga, algum tipo de valores tradicionais. E a musica e a arte ainda
mantém contato com isso, com essas fontes, embora, é claro, tenham se
afastado bastante da arte ortodoxa tradicional.

Mais tarde, discutiremos como essa arte moderna se afastou dessa era
cldssica da mesma forma que a filosofia moderna o fez. E agora, antes de
iniciarmos a ultima série de palestras sobre o mundo moderno que co-
nhecemos, as forgas que o moldaram, devemos fazer algumas perguntas
sobre como ¢ que essa visio de mundo do Iluminismo entrou em colapso
— pois ela entrou em colapso muito rapidamente. Sua filosofia e sua teo-
logia parecem agora incrivelmente ingénuas e limitadas. E sua arte é uma
espécie de era de ouro a qual ¢ impossivel voltar. Vocé pode reviver essas
grandes obras-primas, mas nio ¢ possivel — nio hd ninguém compondo
assim atualmente.

E hd virias razoes, e todas elas talvez se sobreponham . Uma delas é
exatamente aquilo de que Kireyevsky falou: que a razio, uma vez exaltada
acima da fé e da tradigdo, continua e produz sua prépria destrui¢io. A
razio que primeiro produziu a Escoléstica, depois produziu a Reforma,
porque se criticava a prépria religido; e, finalmente — primeiro, a Re-
forma ¢ uma critica ao catolicismo medieval e, em seguida, a critica ao
protestantismo d4 origem aos fildsofos ateus e agnésticos do século XIX.
E, depois de Kireyevsky, vemos que isso levou ao verdadeiro suicidio da
razio.

Uma vez que se aceita a razio como padrio da verdade, ¢ preciso
segui-la até o fim. E é por isso que, a0 examinarmos esses pensadores reli-
giosos, vemos que uma geragao se apega mais ao passado e considera isso
racional. A geragio seguinte submete isso a critica e se apega menos, mas
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acredita que ainda hd algo restado. A geragio seguinte destréi tudo isso e
acredita que resta muito pouco. E essa geragdo se assemelha [derruba?] a
seguinte. Enquanto vocé acreditar que a razio ¢ capaz de lhe proporcio-
nar a verdade, vocé ndo tem nenhum argumento contra ela. E € por isso
que nio havia ninguém; mesmo aqueles que defendiam o cristianismo
argumentavam nos Mesmos termos racionalistas.

E a mesma coisa de que o Dr. [Alexander] Kalimiros fala: que entre
a Ortodoxia e o Ocidente existe esse abismo porque, no Ocidente, to-
dos falam a mesma lingua: os protestantes, catdlicos, sectdrios, ateus; é
tudo a mesma lingua. Todos estio acostumados a tomar a razio como
padrio, mesmo quando nio a levam até o fim, porque tém medo de ir
muito longe; a maijoria das pessoas; ainda assim, eles tém essa atmosfera
racionalista em comum. E nessa atmosfera vocé nio consegue escapar.
Vocé tem que admitir que a razio ¢ capaz de alcangar a verdade; e, por-
tanto, quando seu inimigo tem um argumento muito bom, vocé tem que
reconhecer que isso ¢ verdade. Se for verdade, ele refuta sua fé. Mas na
Ortodoxia, a razio tem uma fungio inteiramente diferente, sobre a qual
falaremos mais tarde.

E assim vemos também em uma das préximas palestras que a histéria
do nosso mundo nos dltimos 200 anos ¢ uma continuagio de uma espécie
de processo dialético pelo qual a razdo derruba tudo do passado e, por fim,
destréia simesma. Ou seja, a razio deve destruir a si mesma assim que lhe
¢ concedida a liberdade de ser o padrio da verdade. E por isso que a Era
do Iluminismo parece agora tio ingénua.

Outra razio que contribuiu para a derrubada dessa visio de mundo é
a perda de toda a tradigio espiritual e da experiéncia espiritual, o que po-
demos perceber pelo préprio fato de a razdo ter sido erigida como padrio
— o quessignifica que perderam a tradigio espiritual —; essa perda deixou
os homens, na verdade, sem esperanga, desamparados diante a critica ne-
gativa da razio, que se vé em Voltaire, sendo muito patético em sua defesa
de uma pequena parte da antiga tradi¢do. E também os tornou alheios as
influéncias ndo racionais que, na verdade, atuam sobre os préprios raci-
onalistas. Mais tarde, as pessoas se tornardo mais conscientes disso, e ¢ af
que a razdo, na verdade, se autodestréi, em nossa prépria época.

Além disso, elas ndo perceberam quando os poderes demoniacos in-
tervieram, pois j4 ndo acreditam mais em demonios. Ndo hd — essas pes-
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soas nem mesmo defendiam mais a existéncia de demdnios.

E por isso que discutimos anteriormente algumas das correntes sub-
jacentes do milenarismo e da visio mistica da ciéncia. E ébvio que existem
muitas forgas sob a superficie, forgas irracionais que dominam o compor-
tamento de alguém. E uma pessoa que se considera muito racional, muito
sensata, que acredita apenas na razio, obviamente tem uma espécie de fé
mistica nessa razio. E a maioria delas, naquela época, estava totalmente
alheia a isso.

Mais uma vez, essa visio delas era tdo unilateral. Quando vocé comega
araciocinar, vocé descarta todo tipo de coisa em que costumava acreditar,
ou gostaria de acreditar. E vocé vai muito mais longe do que gostaria de
ir. E, depois de um tempo, é natural que as pessoas digam: “Espere af,
nio havia algo assim naquela época também?” E assim, esse racionalismo
tao unilateral levou a uma revolta contra ele, que se d4 no plano religioso.
Havia esse movimento clandestino, o pietismo e o metodismo, e agora
— comegando também no final do periodo — o ocultismo e a chamada
revolta romintica, na qual tudo o que era medieval de repente se torna
muito atraente, pois parece muito mais rico do que essa filosofia estreita
do Iluminismo.

O ideal experimental na ciéncia também teve uma fungio semelhante
a da razdo, pois nunca estd satisfeito. Ele sempre quer testar suas conclu-
soes e chegar a novas conclusoes. Assim, os ideais cientificos, essas teorias,
estdo em constante mudanga, e isso ajudou a derrubar a sintese cientifica
da época de Newton.

5.6 Progresso

Mais uma vez, a ideia de progresso que vimos nesse periodo, na parte ini-
cial do perfodo, a ideia do antigo foi mantida muito viva gragas ao Re-
nascimento, de que os antigos eram os que representavam para nés o
verdadeiro padrio. Se pudéssemos apenas voltar a eles e nos afastar da
Idade Média e da superstigio, estarfamos bem. Mas foi entdo que as cién-
cias comegaram a se tornar a forma dominante de pensamento, a visio de
mundo cientifica. As pessoas comegam a perceber que qualquer pessoa
que vive hoje possui mais conhecimento cientifico do que alguém que
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viveu na Antiguidade. Agora, pela primeira vez, a ciéncia estd sendo pra-
ticada de forma sistemdtica, com experimentos e tudo o mais.

E assim, aqueles que defendem os antigos acabam tendo que admitir
que somente na literatura os antigos detém a supremacia. E entio, com
a profusdo da grande literatura cldssica desse periodo, e da musica e da
arte, mesmo nessas dreas eles dizem que, ndo, os modernos também sio
superiores aos antigos porque agora temos uma filosofia superior; e a arte
também ¢é superior. E dessa batalha entre os antigos e os modernos sur-
giu, pela primeira vez, o desenvolvimento da ideia de progresso, que ¢, na
verdade, uma ideia bastante religiosa, que examinaremos mais adiante.

Mas a prépria ideia de progresso — de que o presente se constrdi so-
bre o passado, aprimorando-o, e que as futuras geragdes nos superario,
de que haverd um progresso ilimitado e que o homem seguird constante-
mente adiante — isso obviamente destrdi a ideia de que existe um tnico
padrao, o padrio clissico do passado, seja ele cristio, pagio ou qualquer
outro. Portanto, tudo se torna uma [semente viva?] a principio, mas
tudo se torna bastante relevante. E a pessoa existe, na verdade, apenas
em prol das futuras geragdes que irdo nos superar. E quando, depois de
um tempo, a pessoa comega a perceber que se trata de um movimento,
de uma filosofia de mudanga constante, de movimento constante, entio
a alma comega a ficar perturbada. E um sinal de que ndo hd paz, nem
seguranga. No século XIX, isso leva a visio de mundo evolucionista; é
uma visio de mundo bastante distinta, na verdade, tio poderosa quanto
a visio de mundo newtoniana, mas bem diferente.

Por fim, quando essas ideias racionalistas — pessoas sentadas em seus
gabinetes, refletindo logicamente sobre o que ¢ verdadeiro, o que ¢ falso,
o que pode ser mantido do passado e o que deve ser rejeitado — uma coisa
¢ um filésofo em seu gabinete, mas quando vocé sai para o mundo e diz:
“agora vamos mudar a sociedade com base nessas ideias”, algo bem dife-
rente ocorre. E vocé pode ver que, na verdade, ocorre um grande desastre.

E isso nos leva ao tema da préxima palestra, que serd a Revolugdo. A
Revolugio Francesa e todo o movimento revoluciondrio de nossos tem-
pos, que éaaplicagio de ideias racionalistas 4 transformagio da sociedade,
a transformagio de toda a ordem externa da vida. E aqui comegaremos
também a examinar mais a fundo a origem de algumas dessas ideias racio-
nalistas, de onde elas vieram, por que as pessoas passaram a acreditar que
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arazio ¢ o Gnico padrio de verdade.

Todo esse ideal da Era do Iluminismo, a ideia do defsmo, foi, natu-
ralmente, o ambiente do qual a Magonaria moderna surgiu. A ideia de
Deus como o Grande Arquiteto, um Deus que estd em algum lugar dis-
tante nos céus e nio tem contato conosco. Mas o tema da Magonaria serd
abordado na préxima palestra sobre a Revolugio , pois foi essa for¢a que
teve grande responsabilidade pela génese da Revolugio, ou seja, a ideia
deista. E hd razes muito importantes pelas quais o defsmo — embora
parega bastante ultrapassado e refutado — perdurou nas lojas mag6nicas.

Porque toda a visio de mundo moderna nio ¢ atefsta, nem agnds-
tica; ela acredita em Deus. E apenas um perfodo tempordrio em que o
agnosticismo e o atefsmo estio substituindo o cristianismo com um de-
terminado propdsito — para que se volte a adorar o verdadeiro Deus de
acordo com a filosofia revoluciondria, na qual os magons ainda acreditam
hoje: o Grande Arquiteto é o novo Deus.
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Aula 6

A Revolugio Francesa

gora, apés examinarmos as ideias que, nos tempos modernos,

vém substituindo umas as outras nos tempos modernos, desde

a Idade Média, e que formaram a mentalidade moderna, chega-
mos a0s nossos dias, ou seja, a histéria dos tltimos duzentos anos. Pois
tudo o que veio antes da Revolugdo Francesa tem um espirito diferente;
o que vem depois tem um espirito novo. O perfodo anterior a 1789 era
chamado de “Antigo Regime”, e o periodo posterior a ele ¢ a “Era Revo-
luciondria”, ”, que é a mesma hoje em dia que era na década de 1790.

Isso exigird vdrias aulas, pois agora vamos dar continuidade a descri-
¢do histérica da mentalidade moderna, mas, a0 mesmo tempo, faremos
algo mais. Ao mesmo tempo em que fizermos isso, vamos parar para ana-
lisar qual é a unidade subjacente a essas ideias. Ou seja, qual € a filosofia
bésica; na verdade, qual ¢ a teologia bdsica da mente revoluciondria? E

E o que queremos dizer com a expressio “teologia” revoluciondria?
Assim como o cristianismo ortodoxo tem sua teologia, uma estrutura
dogmitica completa, que, quando alguém acredita nela, penetra e trans-
forma todos os aspectos da vida dessa pessoa; assim também a mentali-
dade moderna, que alcangou sua forma definitiva na Revolugio, possui
todo um sistema de crengas que afeta toda a vida da pessoa e molda a his-
toria.

A ideia de que a histéria moderna é um jogo aleatério de forgas con-
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flitantes ¢ totalmente irrealista. Existe um padrio definido, uma filosofia
ou teologia definida que estd sendo elaborada, a tal ponto que os astutos
“profetas”, como sdo chamados, entre os modernistas, tém sido capazes
de prever com antecedéncia como o homem ird mudar de acordo com
essa “teologia”. Podemos citar, por exemplo, um pouco mais adiante da-
remos mais e mais exemplos. Podemos citar, no entanto, aqui Nietzsche,
que diz: creio que em A4 Vontade de Poder, “O que estou descrevendo
aqui ¢ a histéria do século XX, o triunfo do niilismo, porque quando as
massas assimilarem as ideias que estou proclamando agora, haverd uma
revolu¢io como o mundo nunca viu.” E, de fato, as ideias se difundem
dos filésofos para as massas e, entdo, mudangas tremendas sio provoca-
das.

Ou poderfamos citar outro, que também era um pouco louco, Hein-
rich Heine, um judeu da Alemanha, que se identificava muito com todo
esse espirito revoluciondrio. E ele diz algumas coisas que mostram que
ele estd em sintonia com o que estd por vir. Ele escreveu uma histéria da
Religido e da Filosofia na Alemanha, na qual percebeu com bastante pre-
cisdo o que estava por trds de Lutero, o que estava por trds de Kant, Hegel
e desses filésofos modernos. Isso j foi em 1834 que ele escreveu isso. Ele
diz: “Prestem atengio a isso, 6 orgulhosos homens de agdo, vocés nio sio
nada além de pedes inconscientes”, trabalhadores, “dos homens do pen-
samento que, muitas vezes na mais humilde quietude, designaram a vocés
sua tarefa inevitdvel. Maximiliano Robespierre foi meramente a mio de
Jean-Jacques Rousseau, a mio sangrenta que extraiu do ventre do tempo
o corpo cuja alma Rousseau havia criado.”

Em outro trecho, ele chega a fazer uma profecia sobre seu préprio
pais. Ele diz aos franceses que os alemies também vio fazer uma revo-
lugdo. Ele diz: “Os antigos deuses de pedra entio se erguerdo das rui-
nas esquecidas e limpario de seus olhos a poeira de séculos, e Thor, com
seu martelo gigante, ressurgird, e ele destruird as catedrais géticas... Nao
zombe da fantasia de quem prevé, no campo da realidade, a mesma explo-
sio de revolugio que ocorreu no campo do intelecto”, porque a Alema-
nha era, de fato, a vanguarda da filosofia. “O pensamento precede a agio,
assim como o relimpago precede o trovio. O trovio alemio tem o verda-
deiro cariter alemdo: nio é muito 4gil, mas ressoa de maneira um tanto
lenta. Mas ele vird, e quando ouvirdes um estrondo como nunca antes se
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ouviu na histéria do mundo, sabei entdo que, finalmente, o raio alemio
caju. Com essa comogio, as éguias cairdo mortas dos céus e os ledes nas
regides mais remotas da Africa morderdo suas caudas e se arrastaro para
seus covis reais. Na Alemanha se desenrolard um drama em comparagio
a0 qual a Revolugio Francesa parecerd apenas um idilio inocente. No
momento, é verdade, tudo estd razoavelmente tranquilo; e embora aqui e
ali alguns poucos homens causem um pouco de agitagio, nio imaginem
que esses sejam os verdadeiros atores da pega. Eles sio apenas cachorri-
nhos perseguindo-se uns aos outros pela arena vazia, latindo e rosnando
uns para os outros, até¢ a hora marcada em que o grupo de gladiadores
aparecerd para lutar pela vida ou pela morte.

“E a hora chegard. Como nas arquibancadas de um anfiteatro, as
nagdes se agrupario em torno da Alemanha para testemunhar o terrivel
combate.” Mais adiante veremos o que aconteceu na Alemanha quando,
de fato, uma grande tempestade revoluciondria se desencadeou.

Nenhum autor, livro de histéria ou evento histdrico contém a totali-
dade da filosofia ou teologia que produziu a histéria moderna, a histéria
revoluciondria. E, portanto, teremos que examinar muitos eventos histé-
ricos diferentes, muitos escritores e filésofos diferentes, e tentar compre-
ender o fio condutor de toda essa filosofia.

E, de fato, é exatamente como [abordar] os Santos Padres. Nio hd
um unico Santo Padre que vocé possa ler para compreender todo o en-
sino do cristianismo, porque muitos Santos Padres expressam pontos de
vista diferentes, aspectos diferentes. E o conjunto dos Padres contém a sa-
bedoria da tradi¢do. E os historiadores modernos gostariam de dizer que
um contradiz o outro e assim por diante, mas, uma vez que vocé entra no
espirito ortodoxo, percebe que um, na verdade, complementa o outro. E
h4 uma maravilhosa harmonia em todos os escritos dos Santos Padres.

Da mesma forma, hd o mesmo tipo de harmonia em todos esses pen-
sadores modernos, aqueles que estio realmente em contato com o espi-
rito da época. Vocé pode ler um e compreender um aspecto; ler outro
e compreender um aspecto diferente. Vocé pode ver na Revolugio Fran-
cesa Revolugio um aspecto, em Napoledo um aspecto diferente. Quando
vocé junta tudo isso, percebe que hd uma harmonia maravilhosa nisso;
tudo faz sentido. Mas isso realmente nio foi feito antes — tal andlise —
e, portanto, temos que examinar muitos aspectos diferentes.
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Com a Revolugio, devemos examinar dois aspectos da atividade da
mentalidade moderna: chamamos a eles de filsofos e ativistas — os fil4-
sofos que tém as ideias e os ativistas que produzem os eventos histéricos.
Ou, como disse um dos primeiros historiadores da Revolugio Francesa,
uns sio chamados de “filésofos corruptores”,” — aqueles que formulam
os pensamentos; os segundos sio chamados de “filésofos massacradores”,
aqueles que saem para massacrar o povo.

Esta € a época, esta era moderna, esta era revoluciondria, em que a
filosofia moderna produz os efeitos mais profundos em todos os aspetos
davida cotidiana. Antes, a filosofia era, em grande parte, uma questio das
classes altas, uma espécie de gente ociosa que tinha tempo para pensar. E,
a partir de agora, todos sdo atraidos para isso, para a filosofia moderna,
porque ela transforma a vida inteira. Esses dois aspectos, a filosofia e o
ativismo, n20 sao inteiramente separados, masse entrelagam. E, portanto,
temos que entender, antes de tudo, como eles estdo relacionados entre si.

Em primeiro lugar, a filosofia inspira a agdo. Sem a filosofia moderna,
nio teria havido revolugdo. Na verdade, Napoleio chegou a dizer: “Sem
Jean-Jacques Rousseau, eu nunca teria existido”.” Em segundo lugar, a
filosofia ndo ¢ algo que vem primeiro e a agio vem depois; a filosofia con-
tinua enquanto a agdo estd ocorrendo. E podemos dizer que ela consolida
0 que a agdo conquistou e continua incentivando os ativistas a fazer mais.
Os atos revoluciondrios sio frequentemente obra de um pequeno grupo
organizado, mas eles tém sucesso porque contam com o apoio da men-
talidade comum, ou seja, o espirito da época, que estd disposto a descul-
par qualquer tipo de excesso. Sem esse apoio da mentalidade comum da
época, a revolugdo — todas as revolugdes — entrariam em colapso assim
que os conspiradores fossem eliminados.

Ainda hoje vemos muito claramente que o comunismo continua a
existir e a dominar metade do mundo precisamente porque o Ocidente
compartilha das mesmas ideias bésicas e, portanto, estd disposto a descul-
par os crimes do comunismo.

Ao analisar os atos das revolugdes, ndo nos ¢ possivel desvendar exa-
tamente tudo o que acontece e identificar com precisio quem inspirou
cada ato especifico, qual sociedade secreta estd em agio, onde hé charla-
toes, onde hd alguém que estd tentando fazer se destacar. As préprias so-
ciedades secretas, que estiveram profundamente envolvidas em tudo isso,
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fazem questio de se esconder. E, portanto, nio hd como desvendar tudo e
dizer — como algumas pessoas gostam de apontar: elas conseguem iden-
tificar todos os lugares onde a conspiragio comunista estd em andamento.
E muito mais profundo do que isso. Essa ¢ uma espécie de mentalidade
“John Birch”, na qual alguém ¢ visto com uma pessoa que ¢ amiga de um
comunista; [portanto,] isso significa que a conspiragio estd bem ali — e
[isso] ndo é necessariamente [0 caso] de forma alguma. A tnica coisa que
podemos fazer é olhar muito mais a fundo e examinar as ideias que so
expressas, bem como os atos que se manifestam, e ver quio significativos
eles sdo e quio fidis sio a filosofia moderna — a filosofia revoluciondria —
e quais delas estio em consonéncia com o espirito da época e vio produzir
resultados no futuro.

Portanto, antes de mais nada, tentaremos tragar a evolugio do pen-
samento moderno na revolugio. E por revolugio quero dizer, ¢ claro, o
conceito totalmente novo de revolugio, que ¢ um , que tem inicio com
a Revolugio Francesa. Tentaremos mostrar a unidade de todo o movi-
mento revoluciondrio e analisar sua filosofia teoldgica e sua psicologia.
Isso nos dard uma visao ampla e unificada da era revoluciondria. E entdo,
em uma palestra posterior aula, voltaremos nossa ateng¢io para a busca
interior, a chamada “espiritual”, do homem moderno, que inspira o ob-
jetivo final de toda a revolugio.

Ao analisarmos a Revolugido Francesa, que é o ponto de partida co-
megamos — pois ¢ ali que as ideias modernas tiveram sua primeira grande
explosio —, teremos que adotar uma abordagem diferente da maioria das
histérias da Revolugdo Francesa. Vocés podem ler... [historiadores expli-
cando seus eventos]

...como se a revolugio tivesse sido feita por pessoas bem-intencionadas
¢, infelizmente, houvesse as vezes alguns exaltados que se envolveram nela;
e as circunstincias histéricas mudaram, perigos externos causaram mu-
dangas nos planos, e tudo simplesmente nio saiu da maneira como deve-
ria ter sido. E os idealistas ficaram, de alguma forma, frustrados e tiveram
que voltar e recomegar. E isso, se olharmos para a histéria real dos acon-
tecimentos, ¢ uma visio muito ingénua. Nio ¢ nada assim. Isso nio quer
dizer que cada evento seja provocado por uma conspiragio, porque hd
muitos outros motivos — hd muitas pessoas que querem assumir o poder,
eliminar alguém —— e muitos caminhos secundérios pelos quais a revo-
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lugdo se desvia e depois retorna ao seu objetivo principal. E, portanto,
temos que analisar, como eu disse, para ver qual ¢ a esséncia das virias
mudangas que ocorrem e seguir o fio condutor que se mantém constante
ao longo de todos os eventos revoluciondrios.

Ao examinar a revolugio, hd um livro que ¢ um étimo manual sobre
o assunto. Foi escrito por uma pessoa que estava em Paris durante a Re-
volugdo, na década de 1790, e escreveu o livro por volta de 1797, creio eu.
E esta edi¢io que temos ¢ de 1818. Chama-se Memorias para Servir de
Histéria do Jacobinismo, do “bé Barruel. B-A-R-R-U-E-L. E ele é muito
valioso porque estava bem ali quando tudo isso ainda estava muito re-
cente. E ele se deparou com o mesmo tipo de pensadores que temos hoje,
que dizem que tudo isso foi uma experiéncia nobre que nio deu certo. E
ele fez uma pesquisa aprofundada em muitos textos — e vamos ver que
tipo de textos eram esses — e mostra que hd um fio condutor Gnico que
percorre toda a Revolugio; ndo se trata de algo aleatério. E muitas coisas
que hoje as pessoas e os historiadores podem considerar resultados aci-
dentais, ele afirma: “Nio, eles planejaram assim.” E ele tem os textos para
comprovar isso.

Vou ler parte da introdugio do livro dele, que mostra toda a sua abor-
dagem. Ele diz: “Sob o nome desastroso de jacobinos”, que sio os radicais
que imediatamente assumiram o controle da Revolugio, “Sob o nome de-
sastroso de jacobinos, uma seita surgiu nos primeiros dias da Revolugio
Francesa, ensinando que todos os homens sio iguais e livres; em nome
dessa igualdade e dessa liberdade desorganizadora, pisoteando os altares e
os tronos; em nome dessa mesma igualdade e dessa mesma liberdade, con-
vocando todas as nagdes para os desastres da rebelido e para os horrores
da anarquia.

“Desde os primeiros momentos de seu surgimento, essa seita contava
com trezentos mil membros, apoiada por dois milhdes de armas que po-
dia mobilizar por toda a extensdo da Franga: tochas, piques, machados e
de todos os raios da revolugio.

“Foi sob os auspicios, foi por meio dos movimentos, do impulso, da
influéncia e daagio dessa seita que foram cometidas todas as grandes atro-
cidades que inundaram um vasto império com o sangue de seus bispos
[pontifices], seus padres, seus nobres, seus ricos, seus cidaddos de todas
as classes, todas as idades, todos os sexos. Foi por esses mesmos homens
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que o rei Luis XV, a rainha, sua esposa, e sua irmi, a princesa Isabel,
maltratados por ultrajes e ignominia durante um longo cativeiro, foram
solenemente assassinados no guilhotina, e todos os soberanos do mundo
foram orgulhosamente ameagados pelo mesmo destino. Foi por esses ho-
mens que a Revolugio Francesa se tornou o flagelo da Europa, o terror
das poténcias que se uniram em vio para p6r fim ao avango desses exérci-
tos revoluciondrios, mais numerosos e mais devastadores do que a invasio
dos vindalos.

“Quem, portanto, sio esses homens que surgem, por assim dizer, das
entranhas da terra, com seus dogmas e seus raios, com todos os seus pro-
jetos, todos os seus meios e toda a determinagio de sua ferocidade? O que
¢ essa seita devoradora?...

“Qual seria sua escola e quem seriam seus mestres? Quais sio seus
planos futuros? Essa Revolugio Francesa, jd chegada ao fim, deixard fi-
nalmente de atormentar a terra, de assassinar os reis e de fanatizar as na-
goes?”

“Percebemos que tentam persuadir as pessoas de que toda a seita re-
voluciondria e conspiratdria, antes desta prépria revolugio, nio passa de
uma seita imagindria. Para essas pessoas, todos os males da Franga e to-
dos os terrores da Europa sucedem-se uns aos outros, estio ligados pela
simples coincidéncia de , impossiveis de prever. Parece-lhes inttil buscar
as conspiragdes e os agentes que as arquitetaram e dirigiram a cadeia de
eventos. Aqueles [atores] que governam hoje nio conhecem os planos
daqueles que os precederam; e e aqueles que virdo depois deles também
serdo ignorantes dos planos de seus antecessores.

“Preocupados com tal opinido falsa, cheios de tal preconceito peri-
g0s0, esses supostos observadores dirdo prontamente as vdrias nagdes: que
a Revolugio Francesa nio mais os alarme. E um vulcio que se abriu, sem
que ninguém fosse capaz de saber onde se preparava seu focinho; mas ele
se esgotard, com seu combustivel, nas forgas contrdrias que o viram sur-
gir. Vocés anunciam que — devido a causas desconhecidas em seus cli-
mas, devido a elementos menos propensos a efervescéncia, devido a leis
mais andlogas ao seu cardter, sendo a sorte publica mais segura — o des-
tino da Franga nio poderia se tornar o seu;” E, portanto, nio tenham
medo. [E se um dia tiverem de participar disso, em vdo tentario evitd-lo.
A coincidéncia e a fatalidade das circunstincias os arrastario contra a sua
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vontade. O que vocés poderiam ter feito para escapar disso talvez pudesse
ser chamado de peste, e apenas acelerard sua desgraga.]

“Tenho em mios as memorias de um ex-ministro”, de Luis XVI, que
foi “consultado sobre as causas desta Revolugio e, em particular, a res-
peito dos principais conspiradores que seriabom conhecer, e sobre o plano
daconspiragio. Euli como ele afirma que seria indtil procurar homens ou
uma associa¢io de homens que pudessem ter planejado a ruinado trono e
do altar, ou elaborado qualquer plano que pudesse ser chamado de cons-
piragdo. Infeliz monarca! Quando os préprios que deveriam estar ve-
lando por vocé desconhecem até mesmo o nome e até mesmo a existéncia
de seus inimigos e dos de seu povo, ¢ de se admirar que vocé e seu povo
sejam vitimas disso!...”

“...Diremos a eles: nesta Revolugio Francesa, tudo, inclusive seus cri-
mes mais horriveis, tudo foi previsto, planejado, arquitetado, decidido,
decretado: tudo foi resultado da mais profunda infimia, pois tudo foi
preparado e levado a cabo pelos homens que, sozinhos, possuiam o fio
condutor das conspiragdes hd muito tempo tramadas nas sociedades se-
cretas, e que souberam escolher e antecipar os momentos propicios as
suas conspiragoes.

“Se, nesses acontecimentos didrios, existem certas circunstincias que
parecem ser menos o resultado de conspiracoes, hd, no entanto, uma causa
para elas: os agentes secretos que invocariam esses eventos, que saberiam
tirar proveito dessas circunstincias ou mesmo provoci-las, e que os di-
recionariam todos para o objetivo principal. Todas essas circunstincias
poderiam muito bem servir de pretexto e ocasido, mas a grande causa da
Revolugio, de seus grandes crimes, de suas grandes atrocidades, seria sem-
pre independente dessas circunstincias incidentais. “E essa grande causa
reside inteiramente nas conspiragdes tramadas hd muito tempo.”

“[Ao revelar o objetivo e a extensdo dessas conspiragdes, devo dissipar
um erro ainda mais perigoso.] Ele reside em uma ilusio fatal entre os
homens que nio teriam dificuldade em concordar que esta Revolugio
Francesa foi planejada; mas nio hesitam em acrescentar que, na intengio
de seus autores originais, ela estava destinada a levar apenas a felicidade e
a regeneragio dos Impérios; que, se grandes infortinios vieram interferir
em seus planos, ¢ porque se depararam com grandes obstdculos™; e, além
disso, “que nio se regenera um grande povo sem grandes agitagoes; mas
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que, afinal, essas tempestades ndo sdo eternas: que as ondas se acalmario
e a calma retornard; que entdo as nagdes surpresas, em vez de terem que
temer a Revolugio Francesa, passario a imitd-la, mantendo-se fiéis aos
seus principios.”

“Esse erro ¢, acima de tudo, o que os lideres dos jacobinos se esfor¢am
ainda mais para confirmar.” Essa explicagio “foi dada, logo nos primei-
ros passos da rebelido, a todo aquele grupo de constitucionalistas, que
ainda consideram seus decretos sobre os direitos do homem como uma
obra-prima do direito publico e que ainda nio perderam a esperanga de
um dia ver o universo inteiro regenerado por essa rapsédia politica.“Essa
explicagdo ‘foi dada a todos aqueles homens cuja credulidade estupida,
apesar de todas as suas boas intengdes, vé apenas uma desgraga necessdria

>

nos horrores do dia 10 de agosto e no massacre de 2 de setembro’”, sobre
os quais discutiremos, “E oferecida, por fim, a todos aqueles homens que,
ainda hoje, se consolam com trezentos ou quatrocentos mil assassinatos,
com aqueles milhdes de vitimas que a guerra, a fome, a guilhotina e as
tribulages revoluciondrias custaram a Franga; [a] todos aqueles homens
que ainda hoje se consolam com esse imenso despovoamento, sob o pre-
texto de que todos esses horrores acabario por trazer uma melhor ordem
das coisas.”

“Contra essa falsa esperanga, contra todas essas supostas intengdes da
seita revoluciondria, exporei seus verdadeiros planos e suas conspiragdes
para concretizd-los. [Falarei, porque isso deve ser contado corretamente
de uma vez por todas, pois todas as provas disso foram obtidas:] A Revo-
lugdo Francesa foi o que tinha que ser, no espirito da seita. Todo o mal
que ela causou, ela tinha que causar; todos os seus crimes e todas as suas
atrocidades ndo passaram de um resultado necessario de seus principios e
de seus sistemas. Direi ainda mais: longe de preparar, no futuro, um fu-
turo feliz, a Revolugio Francesa é apenas uma tentativa das forgas dessa
seita; suas conspiragoes se estendem por todo o universo.

“Se entre nossos leitores houver quem conclua: a seita dos jacobinos
deve ser eliminada, ou certamente toda a sociedade poderd muito bem
perecer, e que 20s nOssos atuais governos em toda parte, sem excegao, che-
gardo as convulsdes, as reviravoltas, os massacres e a anarquia infernal da
Franga; eu responderia: Sim, é preciso esperar esse desastre universal ou
“abolir totalmente” [esmagar] a seita...”
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“O que os jacobinos destruiram pela primeira vez, eles destruirio no-
vamente. Eles perseguirdo nas trevas o grande objetivo de suas conspira-
¢oes; e, por meio de novos desastres, ensinario as nagdes que toda a Re-
volugio Francesa foi apenas o inicio da dissolugio universal que essa seita
planeja.”

“Viu-se o delirio, a furia e a ferocidade das legioes da seita; reconhece-
se-as facilmente como os instrumentos de todos os crimes, de todas as
devastagdes, de todas as atrocidades da Revolugdo Francesa; mas nio se
sabe o suficiente quais mestres, qual escola, quais votos e quais conspira-
¢oes sucessivamente cruéis existem.”

“O resultado dessas investigages e de todas as evidéncias que reuni,
sobretudo nos arquivos dos jacobinos e de seus primeiros mestres, foi que
sua seita e suas conspira¢des nio sio, em si mesmas, senao a uniio, a co-
alizio de uma triplice seita, de uma triplice conspira¢io na qual, muito
antes da Revolugio, foi tramado e ainda estd sendo tramado o derruba-
mento do altar, o do trono e, finalmente, o de toda a sociedade civil.” Isso
jé estava planejado. Os trés pontos que ele tem em mente sio os filésofos,
os magons e os iluminados.

“Vocés acreditaram que a Revolugio havia terminado na Franga, mas
arevolugio na Franga nio passa de uma primeira tentativa dos jacobinos;
€ 0s VOtos, 0s juramentos e as conspiragdes do jacobinismo se estendem
a Inglaterra, 2 Alemanha, 4 Itdlia, a todas as nagdes, assim como a nagio
francesa.”

6.1 Voltaire

Agora tentaremos examinar essas ideias que, antes da Revolugio Fran-
cesa, prepararam o caminho para a Revolugdo. Em primeiro lugar, hd
aquilo que jd examinamos brevemente nas aulas anteriores, ou seja, a fi-
losofia do Iluminismo. Ele considera que o filésofo mais significativo do
Iluminismo, nesse aspecto, ¢ Voltaire, pois quando ainda era um jovem
na Inglaterra, fez o voto de dedicar sua vida a destrui¢do do cristianismo,
e dele provém essa famosa frase: “crasez I'infime”, para exterminar a coisa
infame, ou seja, a religido de Cristo, e substitui-la, ¢ claro, por sua religiao,
que ¢ o defsmo.
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Ele e seus seguidores, como eu disse, sio aqueles que esse Barruel
chama de “philosophes corrupteurs”, os filésofos corruptores. E os jaco-
binos sio os “philosophes massaceurs”, os filésofos massacradores, aque-
les que ainda tinham ideias; mas safam por af decapitando pessoas. Ele
considera também muito significativos Diderot e D’Alembert, entre os
outros fildsofos defstas franceses, e Frederico I, rei da Prassia, que se en-
contrava frequentemente com Voltaire. E vemos naquela época, assim
como mais tarde com o bolchevismo, que os revoluciondrios mais radicais
tém a capacidade de persuadir principes e altos governantes a se aliarem a
eles em seus planos.

Mais tarde falaremos algo sobre os judeus, mas, por enquanto, apenas
mencionamos que ¢ interessante que tanto D’Alembert quanto Voltaire,
em seu 4dio pelo cristianismo, tentaram persuadir vdrios principes a re-
construir o templo em Jerusalém a fim de provar que o cristianismo era
falso, da mesma forma que Juliano, o Apdstata, tentou fazer. Ele che-
gou a escrever uma carta a Catarina II: “Por favor, construa o templo em
Jerusalém”. Mas Catarina era bem mais esperta do que isso.

Muitos dos governantes, os pequenos duques da Alemanha e os no-
bres da Franga ficaram muito intrigados com essas ideias; até mesmo os
revoluciondrios mais radicais estavam se livrando do cristianismo. E essa
¢, ¢ claro, uma das principais razoes pelas quais a Revolugio teve tanto
apoio.

Mas Catarina II, na Russia, embora fosse alemi e tudo mais, era muito
mais esperta do que os outros governantes. E ela chegou a dizer a Voltaire
que ndo poderia concordar com todas as suas ideias, embora fosse uma
grande amiga dele; e que, se as ideias dele fossem colocadas em pritica, ela
nio poderia mais manter seu saldo e convidd-lo para dar palestras. E mais
tarde, quando a Revolugio Francesa eclodiu, € claro, ela prendeu todos
os magons; e isso foi o fim da revolugio para ela.

6.2 Rousseau
Uma segunda grande corrente — a primeira ¢ a de Voltaire e dos filéso-
fos deistas, que sdo racionalistas, ou seja, reduzem tudo aos limites de sua

compreensio — uma segunda grande corrente filoséfica, que foi muito
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influente na Revolugio, foi a de Jean-Jacques Rousseau, que ¢ o filésofo
do sentimento. Ele dizia de si mesmo que tinha um espirito roméantico.
Estava repleto de grandes sentimentos. Sempre encontrava alguém que o
apoiasse em seus casos amorosos e em tudo o mais. Ele ia para a floresta,
algum grande principe o apoiava, e ele vagava pela floresta, e seu coragio
se enchia de grandes sentimentos, e ele reconhecia Deus em todos os lu-
gares, e essa era sua religido. Ele vivia em suas emogdes, no reino do vago
e do indefinido. Mas, da mesma forma que Voltaire reduzia tudo a sua
mente, Rousseau reduzia tudo aos seus sentimentos. E essas duas coisas
— éclaro, muito fortes no homem, dois lados de nossa natureza — ambas
se incorporaram ao espirito revoluciondrio. E a religido do sentimento ¢,
naturalmente, muito mais acessivel a0 povo comum do que a religido da
mente.

Ele tinha uma filosofia da natureza que foi extremamente influente
na Revolu¢io. E comele que surge a ideia de “volta a natureza”, longe da
artificialidade e da civilizagdo. Embora ele ndo estivesse dizendo, de forma
absoluta, que deverfamos descartar a civilizagio, ele chegou a dizer uma
vez que, jd que somos corruptos de qualquer maneira, mais vale sermos
um pouco instruidos do que incultos. Mas ele contrastou a artificialidade
da vida civilizada com a simplicidade do que considerava ser a vida primi-
tiva . Na verdade, ele disse que a primeira vez que alguém disse “isso é
meu”, essa foi a origem da nossa corrupgio. Ele era até mesmo contra a
ideia da propriedade privada.

Ele escreveu um livro, Emile, que descreve a educagio de um jovem,
no qual se supde que a crianga ndo receba praticamente nenhum ensina-
mento, e que sua natureza se revele por si s6. E o professor apenas remove
os obstdculos ao desenvolvimento da natureza da crianga. Nio hd auto-
ridade externa. Nenhuma religido é imposto; quando ela crescer, serd a
hora de escolher sua prépria religido. Ela ndo terd preconceitos, hdbitos
nem religido. E ele chegou a dizer que, até os doze anos, a crianga nio
deveria ser capaz de distinguir entre a mio direita e a esquerda, para que
que ndo seja corrompida pelo conhecimento.

E Voltaire, ao ler esse livro, escreveu a Rousseau que ler esse livro o
faz sentir vontade de andar de quatro, “mas como j4 se passaram mais de
sessenta anos desde que fiz isso, ¢ impossivel para mim retomar o hébito”.
No entanto, eles estavam profundamente de acordo: um estd destruindo
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tudo, exceto sua mente; o outro, tudo, exceto seus sentimentos. Assim,
mesmo [embora estejam] em oposigio em sua visdo bdsica — jd que Rous-
seau também ndo gostava desse racionalismo complicado —, seu efeito é
ainda mais poderoso, pois toma duas vertentes e as aplica aos ativistas re-
voluciondrios: eles se inspirardo em ambas.

Em sua politica, ele desenvolveu a ideia de que a soberania nio pro-
vém de Deus, nem das classes superiores, mas do povo. E claro que essaéa
grande ideia da Revolugio. Mas, como veremos mais adiante, sua prépria
filosofia jd justifica o fato estranho de que aqueles inspirados por essa ideia
acabam estabelecendo uma tirania, pois ele afirmava que a vontade geral
¢ superior a vontade individual. Ele pensava que, uma vez derrubados os
reis, todos ficariam espontaneamente felizes e teriam a mesma vontade;
mas, se isso ndo acontecesse, entao as massas deveriam ditar a vontade ao
individuo.

Foi ele [Rousseau] foi quem disse: “O homem nasce livre e estd em
toda parte acorrentado”. E claro que a ideia bdsica da revolugio se resume
a Marx. Ele disse... que sua religido ¢ uma religido do sentimento. Ele era
um defsta como Voltaire, mas seu deismo nio ¢ algo bem pensado; éé ape-
nas seu préprio sentimento em relagio a Deus. E ele também acreditava
na imortalidade. Mas tudo isso ¢ apenas seu sentimento subjetivo. Todos
os dogmas estdo sujeitos a0 seu coragio. Sua oragio nio ¢ nenhum tipo de
suplica , pois ele ndo acreditava que algum Deus respondesse as orages;
ao contririo, era uma explosio de entusiasmo, de alegria pela natureza,
que se tornava um hino de louvor ao Grande Ser, ou seja, o grande Deus
do defsmo.

Em sua republica ideal, ele afirmou que nenhuma religido intolerante
deveria ser permitida, ou seja, o cristianismo, ¢ claro. Deveria haver uma
profissio de fé puramente civil, cujos artigos fossem sentimentos sociais,
sem os quais ¢ impossivel ser um bom cidadio ou um sidito fiel — ou seja,
uma nova religido que é bastante autocritica. Aqueles que no aceitam
essa religido, j4 que toda a sociedade deve ter uma tnica religido, devem
deixar o pais. E se alguém aceitar a religido e depois agir de forma contréria
a ela, deverd ser executado.

Portanto, essas sdo as duas vertentes filoséficas que compdem a estru-
tura da mente revoluciondria: uma, a ideia de que eu, por mim mesmo,
posso conceber um sistema pelo qual a sociedade serd mais harmoniosa-
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mente ordenada; e a outra, de que meus sentimentos me guiardo até a
verdade. E em nenhuma delas hd qualquer salvaguarda: a ideia de revela-
¢d0, de tradi¢ido, de Deus estd fora de questdo. O unico Deus que resta é
um Deus muito vago, o Deus do defsmo.

E nés, cristdos ortodoxos, sabemos que aquele que descarta a revela-
¢do, a tradigdo e a Igreja, e aceita tudo o que sua mente lhe diz, ou tudo
o que seus sentimentos lhe ditam, abre caminho para o qué? — para que
Satands entre, porque Satands entra por meio de pensamentos, por meio
de sentimentos. E vemos que, nessas explosoes revoluciondrias, nio é
possivel explicar o que acontece, a nio ser pelo fato de que Satands estd
dirigindo as coisas. Ele estd inspirando essas pessoas com todo tipo de
conspiragdes, todo tipo de ideias.

6.3 Sociedades Secretas

Mas aesses dois elementos filoséficos soma-se agora um terceiro elemento,
que sdo as sociedades secretas. E claro que as sociedades secretas tive-
ram uma existéncia clandestina durante todo o periodo anterior ao Ilumi-
nismo, mas foi especialmente no século XVIII que surgiu uma nova seita,
ou pelo menos uma [uma], que é a Magonaria, nascida na Inglaterra em
1717 e que muito rapidamente se espalhou pela Franga, América e pelo
resto da Europa. Mais adiante veremos que a Magonaria na Inglaterraena
América tornou-se algo bastante diferente da Magonaria no continente,
especialmente nos paises catdlicos. E a razio para isso nio ¢ tio dificil de
entender.

A mentalidade inglesa, que jd deu a0 mundo a filosofia do deismo,
¢ uma mentalidade chamada de “conservadora”; ou seja, é capaz de acre-
ditar em praticamente qualquer coisa e ficar bastante satisfeita, sem levar
suas crengas a quaisquer conclusdes légicas. Assim como, mais tarde, ve-
remos David Hume destruir o mundo inteiro e, em seguida, recostar-se e
se divertir, tomando seu café e fumando seu cachimbo, sem perceber que
apresentou ideias que levardo as pessoas ao desespero.

Da mesma forma, a Magonaria inglesa nasceu do espirito de tolerin-
cia e da busca por algum tipo de crenga religiosa que nio fosse nem ca-
télica nem protestante, mas que unisse todos os homens de boa vontade.
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E eles se satisfaziam com isso. Eles tinham uma religido defsta, o Grande
Arquiteto. Nio havia diferengas religiosas discutidas na Loja —— era
preciso deixar a religido de lado. E para os ingleses e, mais tarde, para os
americanos, isso era considerado suficiente. Se vocé acredita em Deus,
pode ir 4 sua igreja protestante ou anglicana e ser feliz.

b. Iluminati: (Adam) Weischaupt, nascido em 1748; recebeu for-
magio jesuita, mas os odiava, voltou-se para os fildsofos franceses, mani-
quefstas e doutrinas ocultistas. Cita¢des, Webster 8-10. Filosofia muito
semelhante A de Rousseau, mas acrescentou uma sociedade revolucioni-
ria secreta, em 1° de maio 12 de maio de 1776, uma combinag¢io de mago-
naria e jesuitismo.:

As préprias ideias da Magonaria, as ideias de uma irmandade entre
os homens — que ¢ algo acima do catolicismo ou do protestantismo —
quando chegaram ao continente, inflamaram as mentes dos homens e os
tornaram bastante radicais.

Hi4, em particular, um tipo de magonaria que aparentemente se de-
senvolveu separadamente. E isso é o que se chama de Iluminismo. Essa
foi a criagio de um homem, cujo nome ¢ Adam Weishaupt. Ele nasceu
em 1748, recebeu educagio jesuita e, mais tarde, passou a odiar os jesui-
tas, voltando-se para os filésofos franceses, para a filosofia maniqueista e,
aparentemente, passou por algum tipo de iniciagio ocultista em uma das
muitas seitas ocultistas.

[Vamos] examinar aqui algumas de suas visdes. Ele afirma, em con-
cordincia com Rousseau, que a civilizagio é um grande erro e que aela se
devem todas as desigualdades da vida humana. Ele diz: “O homem caiu
da condigio de Liberdade e Igualdade, o Estado da Natureza Pura. Ele
estd sob subordinagio e servidio civil decorrentes dos vicios do homem.
Essa ¢ a Queda e o Pecado Original”. Observe que ele usa aqui o termo
cristdo “pecado original”. Mais adiante veremos como tudo isso é uma
imitagdo do cristianismo.

Segundo ele, todas as artes e ciéncias devem ser abolidas. Ele diz: “As
ciéncias comuns proporcionam verdadeiro esclarecimento, verdadeira fe-
licidade humana? Ou nio sio antes fruto da necessidade, das necessida-
des complicadas de um Estado contrdrio 4 Natureza, das invengdes de
mentes vaidosas e vazias?... Por que”, ele pergunta, “seria impossivel para
araca humana alcangar sua mais alta perfei¢io, a capacidade de se gover-
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nar a si mesma?’ Por essa razio”, ele ensinava que “nio sé os reis e no-
bres deveriam ser abolidos, mas até mesmo uma republica nio deveria ser
tolerada, e o povo deveria ser ensinado a viver sem qualquer autoridade
controladora, qualquer lei ou qualquer cédigo civil. Para que esse sistema
fosse bem-sucedido, seria necessdrio apenas incutir no homem ‘uma mo-
ralidade justa e firme’, e, uma vez que Weishaupt professava compartilhar
acrenca de Rousseauna crenca na bondade inerente da natureza humana,
isso no seria dificil, e a sociedade poderia entio ‘seguir pacificamente em
um estado de perfeita Liberdade e Igualdade’. Pois, uma vez que o tinico
obstéculo real 2 perfeicio humana residia nas restrigdes impostas ao ho-
mem por condig¢des artificiais de vida, a remogao dessas restri¢oes inevita-
velmente o restauraria a sua virtude primitiva. “O homem nio é mau, a
nio ser que seja tornado assim por uma moralidade arbitrdria. Ele é mau
porque a religido, o Estado e os maus exemplos o pervertem.” Era neces-
srio, portanto, erradicar de sua mente todas as ideias de uma vida apds a
morte, todo medo de retribui¢do por mds agdes, e substituir essas supers-
tigoes pela religido da Razio. “Quando, pelo menos, a Razio se tornar a
religido dos homens, entdo o problema estard resolvido.”

“Ap6s alibertagio do jugo da religido, deve seguir-se o afrouxamento
de todos os lagos sociais. Tanto a vida familiar quanto a nacional devem
deixar de existir, a fim de ‘fazer da raca humana uma familia boa e feliz’.
As origens do patriotismo e do amor pelos semelhantes sio assim descritas
por Weishaupt nas orientagdes dadas aos seus Hierofantes para a instru-
¢do dos iniciados:

“No momento em que os homens se uniram em nagdes, deixaram de
se reconhecer sob um nome comum. O nacionalismo ou o amor nacional
tomou o lugar do amor universal. Com a divisio do globo e de seus paises,
abenevoléncia restringiu-se atrds de fronteiras que nunca mais transgredi-
ria. Passou entdo a ser uma virtude expandir-se as custas daqueles que por
acaso nio estavam sob nosso dominio. Entio, para atingir esse objetivo,
tornou-se permitido desprezar os estrangeiros, engani-los e ofendé-los.
Essa virtude foi chamada de patriotismo. Chamava-se de patriota aquele
homem que, embora justo para com seu préprio povo, era injusto para
com os outros, que se cegava diante dos méritos dos estrangeiros e tomava
como perfeigdes os vicios de seu préprio pafs. Assim, vé-se que o patri-
otismo deu origem ao localismo, ao espirito de familia e, finalmente, a0
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egofsmo. Assim, a origem dos Estados ou governos da sociedade civil foi
asemente da discérdia, e o patriotismo encontrou em si mesmo sua puni-
¢do.... Diminuam, eliminem esse amor a pétria, e os homens aprenderio
mais uma vez a conhecer-se e amar-se uns aos outros como seres humanos;
nio haverd mais parcialidade, os lagos entre os corages se desdobrario e
se estenderio.

“Nessas palavras, a expressdo mais pura do internacionalismo, tal como
¢ exposto hoje, Weishaupt demonstrou uma ignorincia das condigoes
primitivas da vida tio profunda quanto a de Rousseau. A ideia do ho-
mem paleolitico, cujo esqueleto ¢ geralmente exumado com um instru-
mento de silex ou outra arma de guerra apertada na mio, passando sua
existéncia em um estado de ‘amor universal’, é simplesmente ridicula.
Nio foi, no entanto, em suas diatribes contra a civilizagio que Weishaupt
superou Rousseau, mas no plano que ele concebeu para derrubé-la. Rous-
seau havia meramente pavimentado o caminho para a revolugio; Weishaupt
construiu a prépria maquinaria da revolugio.

“Foino 1°de maio de 1776 que os cinco anos de meditagio de Weishaupt
resultaram na fundagio da sociedade secreta que ele batizou, em home-
nagem a sistemas filoséficos do passado, de Illuminati.”

Web. 11-12, 13. Aboligio da religido, obediéncia absoluta,

“Os graus da Ordem eram uma combinagio dos graus da Magonaria
e dos graus pertencentes aos jesuitas. Weishaupt, como j4 foi dito, detes-
tava os jesuitas, mas, reconhecendo a eficcia de seus métodos para adqui-
rir influéncia sobre as mentes de seus discipulos, concebeu a ideia de ado-
tar o sistema deles para seus préprios fins. ‘Ele admirava’, diz o “bé Bar-
ruel, ‘as institui¢des dos fundadores dessa Ordem; ele admirava, acima de
tudo, aquelas leis, aquele regime dos jesuitas, que, sob um tnico lider, fa-
ziam com que tantos homens, espalhados por todo o universo tendessem
para o mesmo objetivo; ele sentia que se poderia imitar seus métodos ao
mesmo tempo em que se propunha visdes diametralmente opostas. Ele
disse a si mesmo: ‘O que todos esses homens fizeram pelos altares e im-
périos, por que eu nio faria contra os altares e impérios? Pela atragdo dos
mistérios, das lendas, dos adeptos, por que nio destruiria eu, nas trevas,
o que eles erguem 4 luz do dia?””

“Foi na formagio dos adeptos que Weishaupt demonstrou sua pro-
funda sutileza. Os prosélitos nio deviam ser admitidos de imediato aos os
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objetivos secretos do Iluminismo, mas eram iniciados passo a passo nos
mistérios superiores — e era preciso exercer a maior cautela parando reve-
lar a0 novato doutrinas que pudessem levi-lo a se revoltar. Para esse fim,
os iniciadores deviam adquirir o hdbito de ‘falar de um jeito e de outro’, a
fim de ndo se comprometerem. “E preciso falar”, explicou Weishaupt aos
Superiores da Ordem, “as vezes de uma maneira, as vezes de outra, para
que nosso verdadeiro propdsito permanega impenetrivel para nossos su-
bordinados.’

“Assim, para certos novigos (os novigos escoceses), os lluminados de-
vem professar desaprovar as revolugdes e demonstrar as vantagens de pro-
ceder por métodos pacificos para a conquista do dominio mundial.

“A passagem prossegue entio dizendo vagamente que esse nio ¢ o
caso e que a Ordem exige do iniciado apenas o cumprimento de suas obri-
gacdes. Tampouco se deve admitir antagonismo a religido; pelo contrério,
Cristo deveria ser representado como o primeiro autor do Iluminismo,
cuja missdo secreta era restaurar aos homens a liberdade e a igualdade ori-
ginais que haviam perdido na Queda. ‘Ninguém’, deveria ser dito ao no-
vato, ‘abriu um caminho tio seguro para a liberdade quanto nosso Grio-
Mestre Jesus de Nazaré, e se Cristo exortou seus discipulos a desprezar as
riquezas, foi a fim de preparar o mundo para aquela comunidade de bens
que deveria acabar com a propriedade.’”

Web. 13-14. Os novigos eram iniciados passo a passo nos “mistérios
superiores”, “Nio foi, portanto, até sua admissdo nos graus superiores
que o adepto foi iniciado nas verdadeiras intengdes do Iluminismo no
que diz respeito a religido. Quando alcangava o grau de Iluminado Maior
ou Menor, de Cavaleiro Escocés, Epdpte ou Sacerdote, era-lhe revelado
todo o segredo da Ordem em um discurso proferido pelo Iniciador:

“Lembre-se de que, desde os primeiros convites que lhe feito a vocé
para atrai-lo até nds, comegamos dizendo que nos projetos de nossa Or-
dem nio havia nenhum designio contra a religido. Vocé se lembra que tal
garantia lhe foi dada quando foi admitido nas fileiras de nossos novatos,
e que ela foi repetida quando vocé ingressou em nossa Academia Miner-
val... Vocé se lembra com que arte, com que respeito simulado falamos
a vocé de Cristo e de seu evangelho; mas nos graus superiores do Ilumi-
nismo, de Cavaleiro Escocés, e de EpSpte ou Sacerdote, como temos de
saber formar, a partir do evangelho de Cristo o da nossa razio, e de sua
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religido a da natureza, e da religido, da razio, da moral e da Natureza, para
criar a religido e a moral dos direitos do homem, da igualdade e da liber-
dade.... Tivemos que superar muitos preconceitos em vocés antes de con-
seguirmos convencé-los de que a suposta religido de Cristo nao era nada
mais do que obra de sacerdotes, de impostura e de tirania. Se assim ¢ com
essa religido tao proclamada e admirada, o que devemos pensar das outras
religioes? Compreendam, entdo, que todas tém as mesmas ficgdes como
origem, que todas se baseiam igualmente na mentira, no erro, na quimera
e na impostura. Eis o nosso segredo ...... Se, para destruir todo o cristia-
nismo, toda a religido, fingimos ter a Gnica religido verdadeira, lembre-se
de que os fins justificam os meios, e que os sdbios devem empregar to-
dos os meios para fazer o bem que os impios empregam para fazer o mal.
Aqueles que empregamos para libertd-los, aqueles que empregamos para,
um dia, libertar a raga humana de toda religido, nio sio nada mais do que
uma fraude piedosa que reservamos para revelar um dia no grau de Mago
ou Filésofo Iluminado.

“Mas tudo isso era desconhecido para o novato, cuja confianga, con-
quistada pela simulagdo da religido, era obrigada 4 estrita obediéncia. En-
tre as perguntas que lhe foram feitas estavam as seguintes:

“Se vocé descobrisse que algo errado ou injusto estava sendo feito sob
a Ordem, qual atitude vocé tomaria?

“Vocé estd disposto e ¢ capaz de considerar o bem da Ordem como
seu préprio bem?

“Vocé concederd a nossa Sociedade o direito de vida e morte?

“Vocé se compromete a obediéncia absoluta e incondicional? E vocé
compreende o peso desse compromisso?

“A titulo de adverténcia quanto as consequéncias de trair a Ordem,
uma ilustragio contundente foi incluida na ceriménia de iniciagdo. Pe-
gando uma espada desembainhada da mesa, o Iniciador apontou a ponta
contra o coragio do novato com estas palavras:

“Se vocé for apenas um traidor e perjuro, saiba que todos os nossos ir-
mios sio chamados a se armar contra vocé. Nio espere escapar ou encon-
trar um lugar seguro. Onde quer que vocé esteja, a vergonha, o remorso e
aftria de nossos irmios o perseguirio e o atormentario até o mais intimo
de suas entranhas.
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“Assim, fica claro que a Liberdade alardeada pelos lideres dos Ilumi-
nados nio existia, e que a disciplina de ferro era, na verdade, a palavra de
ordem da Ordem.

Um ponto importante incutido nos adeptos — cuja importincia ve-
remos mais adiante — era que eles ndo deveriam ser conhecidos como
Iluminados; essa regra era particularmente rigorosa no caso daqueles des-
critos como ‘recrutadores...””

As mulheres deveriam ser usadas e os tolos, com dinheiro

“As mulheres também deveriam ser recrutadas como Illuminati por
meio de ‘sugestoes de emancipagio’. ‘Por meio das mulheres’, escreveu
Weishaupt, ‘pode-se muitas vezes realizar o melhor no mundo; insinuar-
nos junto a elas e conquisti-las deve ser um dos nossos estudos mais as-
tutos. De certa forma, todas elas podem ser levadas 4 mudanga pela vai-
dade, curiosidade, sensualidade e inclinagdo. A partir disso, pode-se obter
muito proveito para a boa causa. Esse sexo tem grande parte do mundo
em suas mios.” As adeptas deveriam entio ser divididas em duas classes,
cada uma com seu préprio segredo, a primeira composta por mulheres
virtuosas que confeririam um ar de respeitabilidade 4 Ordem, a segunda
por “mulheres de vida ficil”, “que ajudariam a satisfazer aqueles irmios
que tém uma propensio para o prazer”. Mas a utilidade atual utilidade de
ambeas as classes consistiria em fornecer recursos para a sociedade. Tolos
com dinheiro, fossem homens ou mulheres, deveriam ser especialmente
bem-vindos. “Essas boas pessoas”, escreveu Espdrtaco a Ajax e Cato, “au-
mentam nosso numero e¢ enchem nosso cofre; ponham-se -se ao traba-
lho; esses cavalheiros devem ser levados a morder a isca.... Mas tomemos
cuidado para nio revelar nossos segredos a eles; esse tipo de gente deve
sempre ser levada a acreditar que o nivel que alcangou ¢é o tltimo.”

15-16. Sistema de espionagem universal

“A espionagem constitufa grande parte do programa de Weishaupt.
Os adeptos conhecidos como os ‘Irmios Insinuantes’ eram obrigados a
assumir o papel de ‘observadores’ e ‘informantes’; ‘cada pessoa deve ser
transformada em espido de outra e de todos ao seu redor’; “amigos, paren-
tes, inimigos, aqueles que sio indiferentes — todos, sem excegio, deverio
ser objeto de suas investigagdes; ele deverd tentar descobrir seus pontos
fortes e fracos, suas paix0es, seus preconceitos, suas conexoes €, acima de
tudo, suas a¢des — em uma palavra, as informagoes mais detalhadas sobre
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eles.” Tudo isso deve ser registrado em tdbuas que o Insinuante carrega
consigo e a partir das quais ele redigird relatdrios a serem enviados duas
vezes por més aos seus Superiores, para que a Ordem saiba quais sio as
pessoas em cada cidade e vila das quais pode esperar apoio.”

16. “Anti-ciéncia e a civilizagio em geral: as ciéncias sio “as neces-
sidades complicadas de um Estado contririo 4 natureza, as invengdes de
cérebros vaidosos e vazios”. Enviou “apéstolos” C. Barruel IV, 9

“Desde o primeiro ano de seu iluminismo [de Weishaupt], em sua
atroz impiedade, imitando o Deus do cristianismo, ele concebeu, nesses
termos, as ordens que daria a Massenhausen para propagar seu novo evan-
gelho: — ndo foi Jesus Cristo quem enviou seus apdstolos para pregar
por todo o universo? Vocé, que é o meu Pedro, por que eu permitiria que
ficasse ocioso e quieto em casa? Vi, entdo, e pregue.”

O martinismo também ¢é importante: em 1775, Sio Martinho cha-
mou “Liberdade, Igualdade, Fraternidade” de “terndrio sagrado”.

“No livro de Saint-Martin, Des erreurs et de la vérité, publicado em
1775, a térmula ‘Liberdade, Igualdade e Fraternidade’ ¢ referida como
Ale ternaire sacré.”

“Os martinistas, frequentemente referidos nos registros franceses con-
temporineos como os ‘Iluminados’, eram, na realidade, sonhadores e fa-
ndticos e nio devem ser confundidos com a Ordem dos Iluminati da Ba-
viera, que surgiu vinte e dois anos depois. E por essa ‘seita terrivel e for-
middvel’ que o gigantesco plano da Revolugio Mundial foi elaborado sob
alideranga do homem que Louis Blanc descreveu com precisio como ‘o
mais profundo conspirador que jd existiu’. [Weishaupt]”

c. 1782, Congresso de Wilhelmsbod, o Iluminismo e a Magonariase
uniram para perseguir um objetivo comum, alegando ter 3 milhoes de
membros. Citagdo sobre o “segredo trigico” [Webster] p. 19.

“Mas foi somente no Congresso de Wilhelmsbad que a alianga en-
tre o Iluminismo e a Magonaria foi finalmente selada. Essa assembleia,
cuja importincia para a histéria subsequente do mundo nunca foi devi-
damente reconhecida pelos historiadores, reuniu-se pela primeira vez em
16 de julho de 1782 e contou com representantes de todas as sociedades
secretas — martinistas, magons e iluminados — que agora somavam nada
menos que trés milhdes de membros em todo o mundo. Entre essas di-
ferentes ordens, os somente os Iluminados da Baviera haviam formulado
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um plano definido de campanha, e foram eles que, a partir de entdo, assu-
miram a lideranga. O que aconteceu nesse terrivel Congresso nunca serd
conhecido pelo mundo exterior, pois mesmo aqueles homens que haviam
sido atraidos inconscientemente para o movimento, ¢ agora ouviam pela
primeira vez os verdadeiros designios dos lideres, estavam sob juramento
de nio revelar nada. Um desses magons honestos, o conde de Virieu,
membro de uma loja martinista em Lyon, ao retornar do Congresso de
Wilhelmsbad, nio conseguiu esconder seu alarme e, quando questionado
sobre os “segredos trigicos” que trouxera consigo, respondeu: “Nio vou
confidencii-los a vocé. S6 posso dizer que tudo isso é muito mais sério
do que vocé imagina. A conspiragio que estd sendo tecida é tio bem pla-
nejada que serd, por assim dizer, impossivel para a Monarquia e 4 Igreja
escapar dela.” A partir desse momento,... “o conde de Virieu s6 conseguia
falar da Magonaria com horror.”

Em 1784, o Eleitor da Baviera proibiu todas as sociedades secretas;
em 1785, os Illuminati foram presos e julgados, e seus documentos di-
vulgados — receitas de bombas, descri¢do do objetivo. [Webster] 25.

“A opinido publica, no entanto, jd havia se tornado totalmente agi-
tada em relagdo a sociedade, e o Eleitor da Baviera, informado do pe-
rigo que seus adeptos representavam para o Estado — os quais teriam
declarado que ‘os Illuminati devem, com o tempo, governar o0 mundo’,
publicou um edito proibindo todas as sociedades secretas. Em abril do
ano seguinte, 1785, outros quatro Illuminati,.. revoltados com a tirania
de Weishaupt, foram intimados a comparecer perante um Tribunal de
Inquérito para prestar contas das doutrinas e métodos da seita. O depoi-
mento desses homens...no deixaram mais margem para dividas quanto
a natureza diabdlica do Iluminismo. “Toda religido”, declararam, “todo
amor 2 pitria e lealdade aos soberanos deveriam ser aniquilados, sendo
uma méxima favorita da Ordem:

“Tous les rois et tous les prétres

sdo patifes e traidores.“

“Além disso, todo esfor¢o deveria ser feito para criar discérdia ndo
apenas entre principes e seus siditos, mas também entre ministros e seus
secretdrios, e até mesmo entre pais e filhos, enquanto o suicidio deveria
ser incentivado, incutindo na mente das pessoas a ideia de que o ato de
tirar a propria vida proporcionava um certo prazer voluptuoso. A espio-
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nagem deveria se estender até mesmo aos correios, colocando-se adeptos
nos correios que possuissem a arte de abrir cartas e fechd-las novamente
sem medo de serem descobertos.” Robison, que estudou todas as evidén-
cias dos quatro professores, assim resume o plano de Weishaupt conforme
revelado por eles:

“A Ordem dos Iluminados renegava o cristianismo e defendia os pra-
zeres sensuais . ‘Nas lojas, a morte era declarada um sono eterno; o patrio-
tismo e a lealdade eram chamados de preconceitos mesquinhos e incom-
pativeis com a benevoléncia universal’; além disso, ‘consideravam todos
os principes usurpadores e tiranos, e todas as ordens privilegiadas como
suas camplices... pretendiam abolir as leis que protegiam a propriedade
acumulada por meio de um trabalho prolongado e bem-sucedido; e impe-
dir, no futuro, qualquer acumulagio desse tipo. Pretendiam estabelecer a
liberdade e a igualdade universais, os direitos imprescritiveis do homem...
e, como preparagio para tudo isso, pretendiam erradicar toda religido e
a moral comum, e até mesmo romper os lagos da vida doméstica, des-
truindo a veneragio pelos votos matrimoniais e tirando a educagio dos
filhos das mios dos pais.”

“Reduzidos a uma férmula simples, os objetivos dos Iluminados po-
dem ser resumidos nos seis pontos a seguir:

1. Aboli¢io da monarquia e de todo governo organizado.

2. Aboligdo da propriedade privada.

3. Aboli¢io da heranga.

4. Aboli¢io do patriotismo.

S. Aboli¢do da familia (ou seja, do casamento e de toda a moralidade,

e

ainstitui¢do da educagio comunitdria das criangas).

6. Aboligdo de toda religido.

“Certamente se admitird que o exposto acima constitui um programa
até entdo sem precedentes na histdria da civilizagio. Teorias comunistas
vinham sendo defendidas por pensadores isolados ou grupos de pensado-
res desde os tempos de Platio, mas ninguém, até onde sabemos, jamais ha-
via proposto seriamente destruir tudo aquilo que a civilizagio representa.
Além disso, quando, como veremos, o plano do Iluminismo, codificado
pelos seis pontos acima, continuou até os dias de hoje a constituir o pro-
grama exato da Revolu¢io Mundial, como podemos duvidar de que todo
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o movimento tenha se originado com os Iluminados ou com influéncias
secretas atuando por trds deles?”

“Foiem 11 de outubro de 1786 que as autoridades bdvaras invadiram
a casa de Zwack e apreenderam os documentos que revelavam os méto-
dos dos conspiradores. Ld foram encontradas descrigoes de um cofre para
guardar documentos que, se forgado a abrir, explodiria por meio de uma
méquina infernal ; de uma substincia que cegaria ou mataria se esgui-
chada no rosto; de um método para falsificar selos; receitas para um tipo
particularmente letal de ‘aqua toffana’, para perfumes venenosos que en-
cheriam um quarto de vapores pestilentos, e de um chd para provocar
aborto. Um elogio ao atefsmo intitulado “Melhor que Horus” também
foi descoberto, além de um documento com a caligrafia de Zwack descre-
vendo o plano para recrutar mulheres nas duas categorias mencionadas
acima:

“Isso serd de grande utilidade e proporcionard muitas informagoes e
dinheiro, além de atender encantadoramente ao gosto de muitos de nos-
sos mais fiéis membros, que s3o amantes do sexo feminino. Deverd con-
sistir em duas classes: as virtuosas e as de coragio mais livre.... Elas nio
devem saber umas das outras e devem estar sob a dire¢io dos homens,
mas sem saber disso... por meio de bons livros, e a dltima (classe) por
meio da satisfagio de suas paixoes em segredo.

“....0 terrivel perigo representado pelos Iluminados agora tornou-
se evidente, ¢ 0 Governo da Baviera, julgando que a melhor maneira de
transmitir um aviso ao mundo civilizado seria permitir que os documen-
tos falassem por si mesmos, ordenou que fossem impressos imediatamente
e divulgados o mais amplamente possivel. Uma cépia dessa publicagio,
intitulada Escritos Originais da Ordem dos Iluminados, foi entio encami-
nhada a todos os governos da Europa, mas, por mais estranho que parega,
atraiu pouca atengio, sendo a verdade, sem duvida, como aponta o “bbé
Barruel, que a extravagincia do esquema ali proposto o tornava inacre-
ditdvel, e os governantes da Europa, recusando-se a levar o Iluminismo a
sério, o descartaram como uma quimera.”

C. A Revolugio

1. Convocagio do StsCGen devido a dificuldades financeiras C o
pretexto para as ideias do Iluminismo para agir. A Revolugio foi radi-
cal desde o inicio e contou com imenso apoio do “espirito da época”.
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Wordsworth: “Era uma felicidade estar vivo naquela cena (?), mas ser jo-
vem era o préprio paraiso.”

2. Jacobinos: assumiram a lideranga desde o inicio, o tnico partido
de verdade. Acordavam previamente a politica na Assembleia Nacional.
Bem organizados — 406 sociedades afiliadas nas provincias, com 500.000
membros em 1793. Eles assumiram o controle e o poder das sociedades
secretas: Barruel IV, 1-2.

“Concebido poucos anos antes da Revolugio Francesa, nos pensa-
mentos de um homem cuja ambigio total parecia absorvida em Ingols-
tadt pelo pé de giz das escolas, como ¢ que o Iluminismo, em menos de
vinte anos, tornou-se aquela seita formiddvel que, sob o nome de jaco-
binos, conta hoje como seus troféus tantos altares reduzidos a pedagos,
tantos cetros quebrados ou mutilados; tantas Constitui¢oes derrubadas,
tantas nag¢des subjugadas; tantos potentados caidos sob suas adagas, seus
venenos ou seus carrascos, tantos outros potentados humilhados sob o
jugo de uma serviddo chamada ‘paz’, ou de uma servidio ainda mais de-
sonrosa chamada ‘alianga’?

“Sob esse mesmo nome de jacobinos, engolindo simultaneamente to-
dos os segredos, todas as conspiragdes, todas as seitas de infiéis jurados,
dos conspiradores sediciosos, dos conspiradores desorganizadores, como
¢ que o Iluminismo estabelece tal dominio do medo que, mantendo o
universo em panico, ndo permite que um Unico rei diga: amanhi ainda
serei rei; nem um tnico povo: amanhi ainda terei minhas leis e minha re-
ligido; nem um tinico cidaddo: amanha tanto minha fortuna quanto meu
lar ainda serio meus; amanha ndo despertarei sob a drvore da Liberdade,
de um lado, € a drvore da morte, a guilhotina voraz, do outro?

“Autores invisiveis, como ¢ que os adeptos secretos do Espartaco dos
dias de hoje, sozinhos, presidem a todos os crimes, todos os desastres dessa
praga de banditismo e ferocidade chamada Revolugio? Como eles ainda
comandam tudo o que a Seita planeja, a fim de consumar a desolagio ¢ a
dissolu¢do das sociedades humanas?”

As ordens dos jacobinos foram obedecidas instantaneamente [Bar-
ruel] IV 337. Eles bebem o sangue uns dos outros “pela morte dos reis”.
A queda da monarquia ocidental em 1792 marca o inicio da destrui¢io
em grande escala.

“Encontrei a carta. Ela estava redigida nestes termos: ‘Sua carta, meu
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caro amigo, foi lida na presenga de todo o Clube. Foi surpreendente en-
contrar tanta filosofia em um . Nio tema, meu caro Coadjutor; somos
trezentos; nds marcamos as cabegas, e elas caem. Quanto ao que vocé
menciona, ainda nio ¢ a hora. Apenas mantenha seu povo pronto; pre-
pare seus paroquianos para executar as ordens, e elas lhe serdo dadas na
hora certa.

“Esta carta foi assinada por... Dietrich, secretdrio.

“As reflexdes que esta carta sugere, acrescentarei apenas que o clube de
onde ela foi enviada havia mudado o local de suas reunides para o subur-
bio de Sainte-Honoré, e que 14 permaneceu desconhecido pela Corte; até
o momento de uma dessas orgias, cujo objetivo seria informar novamente
ao Rei o destino que o aguardava. Apds um desses banquetes celebrados
em nome da fraternidade, todos os Irmaos perfuravam seus bragos e der-
ramavam seu sangue em seus copos; todos bebiam desse sangue, depois de
terem gritado: “Morte aos Reis’, e esse seria o tltimo brinde de seu ban-
quete fraterno. Esta carta nos revela também quais homens formavam
essa legido dos Mil e Duzentos, que Jean de Brie proporia estabelecer na
Convengio, cujo objetivo era espalhar-se pelos impérios para assassinar
todos os reis da terra.”

3. Violéncia: a interpretagio usual é de que se trata de algo inciden-
tal, paixdes despertadas, defesa nacional, etc. Mas as evidéncias apontam
para um uso deliberado: quando h4 queixas reais, elas s3o exploradas por
politicos astutos para promover a Revolugio; grande papel dos agitado-
res.

(1) O “Grande Medo” de julho de 1789: Bourne, p. 100;

Web. 32-33.

“A qualquer agente que a atribuamos, no entanto, o mecanismo da
Revolugio Francesa a distingue de todas as revolugdes anteriores. Até en-
tdo, as revolugdes isoladas que ocorreram ao longo da histéria do mundo
podem ser claramente reconhecidas como movimentos espontineos pro-
vocados pela opressio ou por uma facgio politica que contava com algum
apoio popular e portanto, se esforcando para satisfazer as demandas do
povo. Mas na Revolugio Francesa vemos, pela primeira vez, esse plano
em agdo, que se estendeu até o presente momento — a tentativa sistemé-
tica de criar queixas a fim de explord-las...

“O exemplo mais notdvel de agitagio orquestrada durante os estigios
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iniciais da Revolugio foi o extraordindrio incidente conhecido na histéria
como ‘O Grande Medo’, quando, no mesmo dia, 22 de julho de 1789, ¢
quase na mesma hora, em cidades e vilarejos por toda a Franga, foi gerado
panico com o antncio de que bandidos se aproximavam e que, portanto,
todos os bons cidadios deveriam pegar em armas. Os mensageiros que
trouxeram a noticia a toda pressa, a cavalo, em muitos casos exibiam car-
tazes com o titulo ‘Decreto do Rei’, contendo as palavras ‘O Rei ordena
que todos os castelos sejam incendiados; ele s6 deseja manter o seu!” E
0 povo, obediente a essas ordens, agarrou todas as armas que conseguiu
encontrar e dedicou-se a tarefa de destrui¢io. O objetivo dos conspirado-
res foi, assim, alcangado —— o armamento da populagio contraaleie a
ordem, um artificio que, desde 1789, sempre constituiu o primeiro item
do programa da revolugio social.”

Protesto das mulheres em 5 de outubro de 1789: as mulheres tam-
bém se vestiram como homens, muitas delas forgadas a participar.

(2) O Reinado do Terror sob Robespierre: ostensivamente invocado
pela invasio estrangeira, buscando “inimigos do povo” no interior; isso
era um meio de governar (cf. Comunismo). Mas havia algo mais pro-
fundo; havia um plano pouco divulgado de “despovoamento”. Relatério
do Comité de Seguranga Publica, 8 de agosto de 1795: “Fiquem tranqui-
los; a Franca tem recursos suficientes para 12 milhdes de homens: todos
os demais (12 milhoes) terdo de ser executados. E entdo vocés nio passa-
rio mais falta de pio. (Barruel IV, p. 335).

“Foiela [a seita] que extinguiu até mesmo o afeto de um irmdo por seu
irmio; da crianga por seu pai, quando o adepto Chénier, ao ver um irmo
entregue a0s seus carrascos, respondeu friamente: ‘Se meu irmio nio
compartilha do sentimento da Revolugio, que seja sacrificado’; quando
o adepto Philip trouxe triunfalmente aos jacobinos as cabegas de seu pai
e de sua mie. Esta é a seita sempre insacidvel por sangue, que pela boca de
Marat, exigiu ainda duzentos e setenta mil cabegas, que em pouco tempo
s6 poderiam ser contadas por milhdes. Ela [a seita] sabia disso; todos os se-
gredos de sua igualdade s6 poderiam ser realizados em seus maiores even-
tos através do despovoamento do mundo; e a seita que respondeu, por
meio de Le Bo, 20s municipios de Montauban, aterrorizados pela falta de
provisdes: “Nunca temam; a Franga tem o suficiente para doze milhoes
de homens; ¢ necessdrio que o restante, ou seja, os outros doze milhoes
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de franceses, sejam executados, e entio vocés ndo terdo mais falta de pao.
(Relatério do Comité de Seguranga Publica, reunido de 8 de agosto 8 de
1975)

O Tribunal Revoluciondrio discutiu a redugio da populagio para
1/3 ou 1/2; 0 Comité de Seguranga Publica calculou quantas cabegas de-
veriam restar em cada cidade e distrito. Afogados, guilhotinados ou fu-
zilados — talvez 300 mil, dos quais apenas 3 mil nobres; a maioria eram
camponeses ¢ trabalhadores. Em Nantes, 500 criangas de familias pobres
foram mortas em um massacre; 144 mulheres pobres foram jogadas no
rio, etc.

(3) Assassinatos e destruigdo especialmente violentos: em setembro
de 1792, massacres de padres e outras pessoas nas prisdes — canibalismo e
tortura. A violéncia calculada — e aideia de Marx. Sieyes responde: (Bar-
ruel IV 335) “O senhor fala-nos sempre dos nossos meios, nio ¢, Monsi-
eur? Eo fim, éo objeto e a meta que ¢ preciso aprender a enxergar.”

“O senhor sempre nos fala dos nossos meios; no é, Monsieur? E o
fim, ¢ o objetivo e a meta que o senhor deve aprender a enxergar...”

Saint-Just: “Caminharei de bom grado com os pés em sangue e ldgri-
mas.”

““Caminharei de bom grado com os pés em sangue e ldgrimas’, disse
Saint-Just, coadjutor de Robespierre; e isso, quer ele admita ou ndo, deve
ser a médxima de todo socialista revoluciondrio que acredita que quaisquer
métodos sio justificdveis para a consecugio de seu fim.”

4. Babeuf, “Conspiragio dos Iguais”.

a. Discipulo de Weischaupt, seguiu as ideias comunistas de Robespi-
erre. Afirmou que o despovoamento era o “imenso segredo” do Terror
(alegou que custou 1 milhdo de vidas). Formou sua prépria organizagio
magbnica para promover a “igualdade”. Um comunista (Web. 56)

“Infelizmente, a confusio mental que prevalecia entre os defensores
da ‘Igualdade’ era tio grande que as reunides — que em pouco tempo pas-
saram a contar com duas mil pessoas — tornaram-se ‘como uma Torre de
Babel’. Ninguém sabia exatamente o que queria e nenhuma decisio po-
dia ser tomada; decidiu-se, portanto, complementar essas enormes assem-
bleias com pequenos comités secretos ... e foi ali que o plano de revolu-
¢do social foi elaborado. Partindo da premissa de que toda propriedade é
roubo, decidiu-se que o processo conhecido na linguagem revoluciondria
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como ‘expropria¢io’ deveria ocorrer; ou seja, toda propriedade deveria ser
arrancada de seus atuais proprietdrios pela for¢a — a forga de uma mul-
tiddo armada. Mas Babeuf, embora defendesse a violéncia e o tumulto
como meios para atingir um fim, de forma alguma desejava a anarquia
como condi¢io permanente; o Estado deveria ser mantido, e nio apenas
mantido, mas tornado absoluto, o tnico distribuidor das necessidades
da vida. ‘No meu sistema de Felicidade Comum’, escreveu ele, ‘desejo
que nio exista propriedade individual. A terra ¢ de Deus e seus frutos
pertencem a todos os homens em geral”. Outro babouvista, o Marqués
d’Antonelle, ex-membro do Tribunal Revoluciondrio, havia expressado a
questio com palavras muito semelhantes: “O Estado do comunismo é o
unico justo, o Gnico bom; sem esse estado de coisas, nenhuma sociedade
pacifica e verdadeiramente feliz pode existir.”

“Em 1796, concluiu seu ‘Manifesto dos Iguais’. Web. 57-8.

“Babeuf decidiu entio que um ‘Diretério Secreto’ deveria ser for-
mado, cujo funcionamento apresentava uma curiosa semelhanga com o
dos Iluminados. Assim, Weishaupt havia empregado doze adeptos de
destaque para dirigir as operagdes por toda a Alemanha e havia proibido
estritamente que seus seguidores se identificassem, nem mesmo entre si,
como Illuminati; assim, Babeuf nomeou doze agentes principais para atuar
nos diferentes distritos de Paris, e esses homens nio deveriam nem mesmo
saber os nomes daqueles que formavam o comité central de quatro, mas
apenas se comunicar com eles por meio de intermedidrios parcialmente
iniciados nos segredos da conspiragio. Assim como Weishaupt, Babeuf
também adotou um tom autoritirio e arrogante em relagio aos seus su-
bordinados, e qualquer um que ele suspeitasse de trai¢io era ameagado, a
maneira das sociedades secretas, com a mais terrivel vinganca. ‘Ai daque-
les de quem temos motivos para reclamar!’, escreveu ele a alguém cujo
zelo havia comegado a duvidar; ‘refletam que os verdadeiros conspirado-
res nunca podem abandonar aqueles que decidiram empregar’.

“Em abril de 1796, o plano de insurreigio estava completo, e o famoso
Manifesto dos Iguais redigido e pronto para publicagio.

“Povo da Franga’, anunciava essa proclamagio, ‘por quinze séculos
vocés viveram na escraviddo e, consequentemente, na infelicidade. Por
seis anos (ou seja, durante o curso da Revolugio) vocés mal conseguiram
respirar, esperando pela independéncia, pela felicidade e pela igualdade.
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Igualdade! O primeiro desejo da Natureza, a primeira necessidade do Ho-
mem e o principal lago de toda associagio legal!

“Pois bem! Pretendemos, doravante, viver e morrer iguais como nas-
cemos; desejamos a igualdade real ou a morte; ¢ isso que devemos ter. E
teremos essa igualdade real, nio importa a que prego. Ai daqueles que
se interporem entre ela e nds!.. “A Revolugio Francesa ¢ apenas a pre-
cursora de outra revolugio, muito maior, muito mais solene, que serd a
ultima!... O que mais devemos ter além da igualdade de direitos? Deve-
mos ter ndo apenas essa igualdade transcrita na “Declaragdo dos Direitos
do Homem e do Cidadio”, devemos té-la em nosso meio, nos telhados de
nossas casas. Aceitaremos qualquer coisa por isso, para fazer uma limpeza
total a fim de nos apegarmos apenas a isso. Que perecam, se necessério,
todas as artes, desde que nos seja deixada a igualdade real!

“A lei agrdria e a divisdo das terras foram o desejo momentineo de
alguns soldados sem principios, movidos mais pelo instinto do que pela
razio. Aspiramos a algo mais sublime e equitativo: a Felicidade Comum
oua Comunidade de Bens. Chega de propriedade privada da terra; a terra
nio pertence a ninguém. Reivindicamos e desejamos o desfrute comuni-
tério dos frutos da terra: os frutos da terra pertencem a todos.

“Declaramos que nio podemos mais suportar que a grande maioria
dos homens trabalhe e sue a servi¢o e para o prazer de uma minoria ex-
trema. J4 hd tempo demais, e por muito tempo menos de um milhio de
individuos dispuseram do que pertence a mais de vinte milhes de seus
semelhantes, de seus iguais. Que isso cesse de uma vez por todas, esse
grande escAndalo no qual nossos sobrinhos nio serdo capazes de acredi-
tar. Desaparegcam de uma vez por todas as distingdes revoltantes entre
ricos e pobres, entre grandes e pequenos, entre senhores e servos, entre
governantes e governados. Que nio haja outra diferenga entre os homens
além da idade e do sexo. Visto que todos tém as mesmas necessidades e
as mesmas faculdades, que haja apenas uma educagio, um unico tipo de
alimento. Eles se contentam com um tinico sol e um tinico ar para todos;
por que nio bastaria a mesma porgio e a mesma qualidade de alimento
para cada um deles?...

“Povo da Franga, dizemos a vocés: a santa empreitada que estamos
organizando nio tem outro objetivo sendo por fim as dissensdes civis e a
miséria publica. Nunca um projeto mais vasto foi concebido e executado.
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De tempos em tempos, alguns homens de génio, alguns sibios, falaram
em voz baixa e trémula. Nenhum deles teve a coragem de dizer toda a
verdade. Chegou o momento de grandes medidas. O mal estd no auge;
ele cobre a face da terra. O caos, sob 0 nome de politica, tem reinado por
séculos demais... Chegou o momento de fundar a Republica dos Iguais, o
grande lar aberto a todos os homens... Familias aflitas, venham e sentem-
se 2 mesa comum preparada pela natureza para todos os seus filhos.....

“Povo da Franga, abram seus olhos e seus cora¢des para a plenitude da
felicidade; reconhe¢am e proclamem conosco a Reptblica dos Iguais.”

“Este documento estava destinado, no entanto, nio a ser exibido aos
olhos do publico, pois 0 Comité Secreto decidiu, por fim, que seria im-
prudente admitir o povo em todo o plano da conspiragio; em particular,
julgaram desaconselhdvel publicar a frase que havia sido expressa em lin-
guagem quase linguagem quase idéntica por Weishaupt: ‘Que peregam
todas as artes, desde que nos seja deixada a verdadeira igualdade!” O povo
da Franga nio deveria saber que se contemplava um retorno a barbdrie.
Assim, uma segunda proclamagio foi redigida sob o titulo de ‘Andlise
daa Doutrina de Babeuf” — um apelo muito menos inspirador do que o
Manifesto anterior e, em grande parte, incompreensivel para as classes tra-
balhadoras; no entanto, como observa o Sr. Fleury, “a verdadeira Biblia
ou Alcorio do sistema despético conhecido como comunismo”. Pois é af
que reside o cerne da questio. Ninguém que leia esses dois documentos
dos babouvistas pode deixar de reconhecer a veracidade de certas de suas
criticas a sociedade — a disparidade gritante entre pobreza e a riqueza, a
distribui¢do desigual do trabalho e do lazer, a injusti¢a de um sistema in-
dustrial em que, devido em grande parte, nesse periodo, a repressio dos
sindicatos pelos lideres revoluciondrios, os empregadores podiam viver
no luxo as custas do trabalho explorador — mas a questio é: como Ba-
beuf propunha corrigir esses males? Resumidamente, entio, seu sistema,
baseado na doutrina da “Comunidade de bens e de trabalho”, pode ser
sintetizado da seguinte forma:

Todos devem ser obrigados a trabalhar um determinado nimero de
horas por dia em troca de remuneragio igual; aquele que se mostrasse
mais habilidoso ou trabalhador do que seus companheiros seria recom-
pensado apenas com a “gratiddo puablica”. Esse trabalho obrigatério nio
seria, de fato, remunerado em dinheiro, mas em espécie, pois, uma vez
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que o direito a propriedade privada constitufa o principal mal da socie-
dade existente, a distingdo entre “meu” e “teu” deveria ser abolida e nin-
guém deveria ter permissdo para possuir nada que fosse seu. O pagamento
s6 poderia, portanto, ser feito com os produtos do trabalho, que deveriam
ser todos coletados em enormes depdsitos comunitérios e distribuidos em
ragoes iguais aos trabalhadores. Inevitavelmente, o comércio seria total-
mente abolido, e o dinheiro nio seria mais cunhado nem admitido no
pais; o comércio exterior deveria, portanto, ser realizado com as moedas
jd em circulagio e, quando estas se esgotassem, por meio de um sistema
de troca.”

Mas as pessoas ndo eram informadas disso (a la Weischaupt), sendo-
lhes dito apenas que os bens dos inimigos do povo seriam entregues aos
necessitados.

“Mas o povo nio estava a par do segredo do movimento. Assim como
nas grandes revoltas da Revolugio, a multidao de Paris foi impulsionada
cegamente por falsos pretextos fornecidos pelos agitadores, assim, mais
uma vez, 0 povo seria transformado em instrumento de sua prépria ruina.
O ‘Comité Secreto de Dire¢io’ sabia muito bem que o comunismo era
um sistema que nunca atrairia o povo; por isso, teve o cuidado de nio re-
velar todo o seu programa aos seus ingénuos entre as classes trabalhadoras
e, acreditando que somente apelando para o interesse préprio e a cobica
conseguiriam garantir seguidores, manipularam habilmente as paixdes do
povo, prometendo-lhes um saque que nio tinham intengio alguma de
lhes conceder. Assim, no “Ato Insurrecional”, agora elaborado pelo Co-
mité, foi anunciado que “os bens dos emigrados, dos conspiradores (ou
seja, os monarquistas) e dos inimigos do povo seriam distribuidos aos de-
fensores do pais e aos necessitados”; eles nio lhes disseram que, na reali-
dade, essas coisas nio pertenceriam a ninguém, mas se tornariam propri-
edade do Estado, administrados por eles mesmos... O povo, entio, nio
deveria saber a verdade sobre a causa pela qual lhes era pedido que derra-
massem seu sangue — e que seriam obrigados a derrami-lo em torrentes,
o que nenhum homem sensato poderia duvidar.”

Sua admiragio por Robespierre, C Web 64.

“...[QJuando se tratou de organizar a insurrei¢io necessdria, Babeuf
adotou um tipo de linguagem muito diferente. De fato, o antigo denun-
ciante do “sistema de despovoamento’ de Robespierre agora afirmava que
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nio apenas os objetivos de Robespierre, mas também seus métodos eram
dignos de elogio.

“Confesso hoje que guardo rancor contra mim mesmo por ter visto
anteriormente o governo revoluciondrio, Robespierre e Saint-Just sob
uma luz tio negativa. Acho que esses homens, por si s6, valiam mais do
que todos os revoluciondrios juntos, e que seu governo ditatorial foi di-
abolicamente bem planejado ... Nio concordo de forma alguma... que
eles tenham cometido grandes crimes e feito perecer muitos republica-
nos. Nio tantos assim, creio eu... A salvac¢io de vinte e cinco milhoes de
homens nio deve ser ponderada em relagio a consideragio por alguns in-
dividuos ambiguos. Um regenerador deve ter uma visio ampla. Ele deve
arrasar tudo que o atrapalhe, tudo o que obstrua sua passagem, tudo o
que possa impedir sua chegada rdpida ao objetivo que ele determinou.
Patifes ou imbecis, ou pessoas presungosas ou dvidas por gléria, dd na
mesma, tant pis pour eux [que pena para eles] — o que eles estdo 14 para
qué? Robespierre sabia de tudo isso e ¢, em parte, o que me faz admiri-lo.

“Mas onde Babeuf se mostrou intelectualmente inferior a Robespi-
erre foi na maneira como propés superar a resisténcia ao seu plano de um
Estado socialista. Robespierre, como ele bem sabia, havia passado qua-
torze meses ‘ceifando aqueles que obstrufam sua passagem’, mantivera a
guilhotina trabalhando incansavelmente em Paris e nas provincias, mas,
mesmo assim, ndo havia conseguido silenciar os opositores. Mas Babeuf
esperava alcangar seu objetivo em um tnico dia — aquele ‘grande dia do
povo’ em que toda oposigio seria instantaneamente suprimida, toda a or-
dem social existente aniquilada, e a Republica da Igualdade erguida sobre
suas rufnas. Se, no entanto, o processo fosse breve, teria necessariamente
de ser ainda mais mais violento, e foi assim, sem a calma precisio de Ro-
bespierre ao marcar cabegas para a destrui¢io, que Babeuf se dedicou a
sua tarefa.”

Seu frenesi C Web 65.

“Ao redigir seus planos de insurrei¢io, seu secretdrio Pillé relatou pos-
teriormente em seu julgamento, Babeuf corria de um lado para o outro
pela sala com os olhos em chamas, articulando os ldbios e fazendo care-
tas, batendo contra os méveis, derrubando as cadeiras enquanto proferia
gritos roucos de ‘As armas! As armas! A insurreicio! A insurrei¢io estd
comegando!” — era uma insurreigio contra as cadeiras”, disse Pillé seca-
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mente. Entio Babeuf se langava sobre a caneta, mergulhava-a na tinta e
escrevia com uma rapidez assustadora, enquanto todo o seu corpo tremia
e o suor escorria de sua testa. ‘Ndo era mais loucura’, acrescentou Pillé,
“era frenesi!” Esse frenesi, explicou Babeuf, era necessirio para que ele
se animasse até o grau necessario de eloquéncia, e em seus apelos 4 insur-
reigdo ¢ dificil perceber em que seu programa diferia do banditismo e da
violéncia que ele havia condenado....”

O “Grande Dia” da Revolugio C Web 67-8.

“O seguinte programa para o ‘Grande Dia’ foi entio elaborado pelo
Diretério Secreto: em um determinado momento, o exército revolucio-
ndrio deveria marchar contra a Assembleia Legislativa, contra o quartel-
general do Exército e contra as residéncias dos ministros. As tropas mais
bem treinadas deveriam ser enviadas aos arsenais e as fibricas de muni-
¢oes, bem como aos acampamentos de Vincennes e Grenelle, na espe-
ranga de que os 8.000 homens ali acampados se juntassem ao movimento.
Enquanto isso, oradores deveriam discursar para os soldados, e as mulhe-
res deveriam oferecer-lhes refrescos e coroas de flores. Caso eles permane-
cessem imunes a essas sedugdes, as ruas seriam barricadas, e pedras, tijolos,
dgua fervente e vitriolo seriam langados sobre as cabegas das tropas. To-
dos os suprimentos da capital seriam entdo apreendidos e colocados sob
o controle dos lideres; a0 mesmo tempo, as classes mais abastadas seriam
expulsas de suas casas, que seriam imediatamente transformadas em aloja-
mentos para os pobres. Os membros do Diretdrio seriam entdo massacra-
dos, assim como todos os cidadios que oferecessem qualquer resisténcia
aos insurgentes. A insurrei¢do, assim “felizmente concluida”, como Ba-
beuf ingenuamente expressou, todo o povo deveria ser reunido na Place
de la Révolution e convidado a cooperar na escolha de seus representan-
tes. “O plano”, escreve Buonarotti, “era falar ao povo sem reservas e sem
digressoes, e prestar a mais impressionante homenagem a sua soberania”.
Mas, para que o povo nio deixasse, por acaso, cego quanto aos seus verda-
deiros interesses, de reconhecer seus salvadores na pessoa dos conspirado-
res, os babouvistas proporam dar continuidade 4 homenagem a soberania
do povosoberania do povo exigindo que ‘o poder executivo fosse confi-
ado exclusivamente a eles mesmos’; pois, como observou Buonarotti, ‘no
inicio da revolugio, ¢ necessirio, mesmo por respeito a verdadeira sobe-
rania do povo, ocupar-se menos com os desejos da nagio do que colocar a
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autoridade suprema em mios fortemente revoluciondrias”. Uma vez nes-
sas mios, ela naturalmente permaneceria ali, e os babouvistas, com todas
as forgas civis e militares forcas civis e militares a seu favor, seriam capazes
de impor seu sistema de servidio estatal ao povo submisso.”

Violéncia C 70.

Em uma reunido do comité, foi “lido em voz alta o plano definitivo
da insurreigio, ao qual mais detalhes atrozes haviam sido acrescentados
— qualquer um que tentasse exercer qualquer autoridade seria imedia-
tamente condenado a morte; os armeiros seriam forgados a entregar suas
armas, os padeiros, seus estoques de pao, e aqueles que resistissem seriam
icados até o poste de luz mais préximo; o mesmo destino estava reservado
atodos os comerciantes de vinho e bebidas alcodlicas que se recusassem a
fornecer o conhaque necessirio para inflamar a populagio e levi-la a vio-
léncia. ‘Qualquer reflexdo por parte do povo deve ser evitada”, diziam as
instrugdes escritas aos lideres; “eles devem cometer atos que os impegam
de voltar atris”.

“Entre todo esse bando feroz, Rossignol, o ex-general dos exércitos
revoluciondrios na Vendeia, mostrou-se o mais sanguindrio: ‘Nio quero
que nada a ver com a sua insurreigio”, gritou ele, “a menos que as cabegas
caiam como granizo... a menos que ela inspire um terror tio grande que
faga todo o universo estremecer...” — um discurso que foi recebido com
aplausos uninimes .

“O dia 11 de maio havia sido marcado como o grande dia da explo-
sd0, quando nio apenas Paris, mas todas as cidades da Franga preparadas
pelos agentes de Babeuf deveriam se levantar e derrubar toda a estrutura
da civilizagdo.... [Enquanto isso, havia um delator] e 0 Governo, alertado
sobre o ataque iminente, estava pronto para enfrentd-lo. Na manhi do
dia marcado, um cartaz foi encontrado afixado em todas as paredes de
Paris com as seguintes palavras:

“O Diretério Executivo aos cidadios de Paris

“Cidadios, uma conspiragio terrivel estd prestes a eclodir esta noite
ou amanhi, ao raiar do dia. Um bando de ladrées e assassinos elaborou
o plano de massacrar a Assembleia Legislativa, todos os membros do Go-
verno, o corpo de oficiais do Exército e todas as autoridades constituidas
em Paris. A Constitui¢do de ’93 serd proclamada. Essa proclamagio ser-
vird de sinal para uma pilhagem geral de Paris, tanto de casas quanto de
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lojas e estabelecimentos, e 0 massacre de um grande niimero de cidadios
serd realizado a0 mesmo tempo. Mas fiquem tranquilos, bons cidadios;
o Governo estd atento, conhece os lideres da conspiragdo e seus méto-
dos....; fiquem calmos, portanto, e continuem com suas atividades habi-
tuais; o0 Governo tomou medidas infaliveis para frustrar seus planos e para
entregd-los, juntamente com seus partiddrios, 4 vinganga da lei.

“Entdo, sem mais aviso, a policia invadiu a casa onde Babeuf e Buona-
rotti estavam redigindo um cartaz rival convocando o povo a revolta. No
meio de sua tarefa, o brago da lei os surpreendeu e os prendeu, e na ma-
nhi seguinte outros quarenta e cinco lideres da conspiragio foram presos
da mesma forma e encarcerados na Abbaye. Ai do apoio que esperavam
obter da populagio! O exército revoluciondrio com o qual contavam,
impressionado como o povo sempre fica diante de uma demonstragio de
autoridade, passou para o lado da policia em apoio a lei e 2 ordem. Com
aremogio dos agitadores, toda a populagio recuperou o juizo e percebeu
todo o horror da conspiragio na qual havia sido induzida.”

Napoleio os impediu e p6s fim a ltima grande tentativa da Revolu-
¢do Francesa de concretizar o objetivo do Iluminismo.

S. Os revoluciondrios devoraram-se uns aos outros — Barruel, IV,
338-9.

“Cristo ndo tinha mais altar na Franga; os reis no tinham mais tronos
aqueles que haviam destruido o altar e o trono conspiraram uns contra
0s outros; 0s intrusos, os ateus e os defstas massacraram os catdlicos; os
intrusos, os ateus e os defstas massacraram uns aos outros. Os constitu-
cionalistas perseguiram os monarquistas, os republicanos perseguiram os
constitucionalistas; os democratas da Reptblica tnica e indivisivel mas-
sacraram os democratas da Republica federada; a fac¢io da Montanha
guilhotinou a facgio da Gironda. A facgio da Montanha se dividiu na
facgdo de Hébert e de Marat, na facgio de Danton e de Chabot, na fac¢io
de Cloots e de Chaumette, na facgio de Robespierre, que os devorou a
todos e que, por sua vez, seria devorada pela facgio de Tallien e de Freron.
Brissot e Gensonné, Guadet, Fauchet, Rabaud, Barbaroux e trinta outros
foram condenados por Fouquier-Tinville, assim como eles haviam jul-
gado Luis XVT; o préprio Fouquier-Tinville foi julgado da mesma forma
que julgou Brissot. Pethion e Buzot, vagando pelas florestas, pereceram
consumidos pela fome, devorados por feras; Perrin morreu acorrentado,
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Condorcet envenenou-se na prisio, Valage e Labat se apunhalaram; Ma-
rat foi assassinado por Charlotte Corday; Robespierre ji ndo existe; deles,
apenas Syeyes permanece, porque a Franca ainda precisa de suas pragas. O
Inferno, para estabelecer o reinado de sua impiedade, e 0 Céu, para puni-
lo por isso, deram a ela [Franga], sob o nome de Diretores, seus cinco
tiranos ou seus Pentarques e seu duplo Senado. Rewbel, Carnot, Barras,
o Toureur, a Reveillére-Lepaux a desarmam, expulsam os Deputados de
sua igualdade e de sua liberdade, bombardeiam suas se¢des com canhoes e
morteiros, a apertam em suas garras e fazem com que seja pendurado so-
bre ela umforco de ferro. Todos tremem diante deles; estio apavorados,
invejando-se uns aos outros, afastando-se uns dos outros; apenas permi-
tindo que novos tiranos cheguem e se unam; as deportagoes, o estupor,
o terror e esses Pentarques, neste momento, sio sio os deuses que gover-
nam a Franga. O siléncio do terror em seu império, onde sua vasta prisio,
vinte milhdes de escravos, todos mudos de terror sob o jugo, ao simples
nome de Guiana, de Merlin ou de Rewbel; contemplem esse povo tantas
vezes proclamado igual, livre e soberano.”

A Franga arruinada pela Revolugio — Webster 49-50

“...asituagdo da Franca no fim do Terror...:

“‘A Franga estd desmoralizada. Estd exausta — este ¢ o tltimo trago
deste pais em ruinas. Ndo hd mais opinido publica, ou melhor, essa opi-
nido ¢ composta apenas de 6dio. Eles odeiam os Diretores (membros
do Diretdrio) e odeiam os deputados; odeiam os terroristas e odeiam os
chouans (os monarquistas da Vendée); odeiam os ricos e odeiam os anar-
quistas; odeiam a Revolugio e odeiam a contrarrevolugdo... Mas onde o
édio atinge o paroxismo ¢ no caso dos novos ricos. De que adianta ter
destruido reis, nobres e aristocratas, se deputados, agricultores e comer-
ciantes tomam seu lugar? Que gritos de édio!... De todas as ruinas encon-
tradas e agravadas pelo Diretério — ruinas de partidos, ruinas de poder,
ruinas de lares, ruinas de consciéncias, ruinas de intelectos — nio hd nada
mais lamentdvel do que isto: a ruina do cardter nacional.”

Oito anos apés o fim do Terror, a Franga ainda ndo havia se recupe-
rado de suas devastagbes. Segundo Redhead Yorke, até mesmo a teoria
geralmente aceita da prosperidade agricola é errénea.

“Nada pode superar a miséria dos implementos agricolas emprega-
dos, ando ser a aparéncia miserdvel das pessoas que os utilizam. Mulheres
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no arado e meninas conduzindo uma junta de animais do apenas uma
ideia mediocre do progresso da agricultura sob a Republica. Nio hd ca-
sas de fazenda espalhadas pelos campos. Os agricultores residem juntos
em aldeias remotas, uma circunstincia que tende a retardar as atividades
agricolas. O interior das casas sio imundas, os pdtios estdo na mais com-
pleta desordem, e a condigdo miserdvel do gado revela suficientemente a
pobreza de seus donos.”

“Por toda parte, mendigos abordavam o viajante em busca de esmo-
las; apesar da populagio reduzida, o desemprego era generalizado, a edu-
cagio estava estagnada e devido a destruigdo da antiga nobreza e do clero,
e pelo fato de que os novos ricos que ocupavam suas propriedades eram
proprietdrios ausentes, nio havia nenhum sistema de caridade organi-
zado. Yorke acaba sendo levado a declarar:

“A Revolugio, que foi promovida ostensivamente para o beneficio
das classes mais baixas da sociedade, as afundou a um grau de degradagio
e infortinio a que nunca foram reduzidas sob a antiga monarquia. Elas
foram deserdadas, despidas e privadas de todos os meios de subsisténcia,
exceto as derrotas nas armas e os espélios fugazes das nagdes vencedoras.”

“Em outra passagem, Yorke faz a pergunta inevitdvel que surge na
mente de todos os contemporineos que refletem:

“’A Franga ainda sangra por todos os poros — ¢ uma vasta familia
de luto, vestida de saco. E impossivel, neste momento, para uma mente
contemplativa, sentir-se alegre na Franga. A cada passo, a trajetdria im-
piedosa e sanguindria de bdrbaros fandticos repugna a viso e repugna a
humanidade — por todos os lados, ruinas se impdem ao olhar e obrigam
a pergunta: ‘Para que e para quem sio toda essa devastagio e desolagio?””

6. Religido

a. Descristianizagio: novembro de 1793, C. Lefebvre, vol. 2, pp. 77-

...a igreja € profanada. O mesmo aconteceu nesta revolugio. Mas,
em 1793, a nova revolugio destinada a substituir o catolicismo tornou-
se evidente. E este é um dos livros diddticos cléssicos de Lefebvre, que é
muito objetivo e aborda esse assunto.

Em 1793, “a festa de 10 de agosto...”, a proclamagio da republica,
“foi puramente secular. A nova religido dotou-se de simbolos e de uma
, ou seja, o local, o par-

2

forma de liturgia, honrou a ‘Montanha Sagrada
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tido da Montanha, “e venerava seus mdrtires, Lepeletier, Marat e Chalier.
No dia 3 de Brumdrio do Ano II (24 de outubro de 1793),... a Convengio
adotou o calenddrio revoluciondrio.“O ano um deveria comegar em 10 de
agosto de 1792, data da fundagio da Republica. Todos os meses foram
renomeados de acordo com fendmenos naturais; ou seja, creio que de-
zembro se chama Pleuvoise, que significa chuva, a estagio chuvosa, o més
chuvoso e assim por diante. “Procurou-sea vida cotidiana, substituindo
referéncias a cerimonias religiosas e aos santos por nomes emprestados de
ferramentas e produtos familiares aos franceses.” Todos os dias de festa
foram abolidos, e a semana de sete dias também foi abolida em favor de
uma semana de dez dias; ou seja,ndo havia mais domingo. Em novem-
bro de 1793, um relatdrio®... sobre “festas constituiu o preladio para a
organizagio oficial da “nova” religiio nacional....

“Em Nevers, em 22 de setembro de 1793,... foi celebrada uma festa
na catedral em homenagem a Brutus.” Nessa provincia, em outubro de
1793, todas as cerimonias, todas as “cerimonias religiosas fora das igre-
jas foram abolidas, e as procissdes fnebres e os cemitérios foram secu-
larizados.” Outras provincias locais adotaram politicas semelhantes. “O
distrito de Corbeil declarou que a maioria das pessoas sob sua jurisdi¢io
nio desejava mais a forma catdlica de culto.” Em 6 de novembro de 1793,
o bispo de Paris renunciou sob coagio e afirmou que havia sido enga-
nado. “No dia 17” de novembro “ele compareceu com seus vigdrios a
Convengdo para confirmar sua decisdo oficialmente. Um Festival da Li-
berdade foi planejado para 20 de Brumdrio, ano II (10 de novembro de
1793). Para celebrar a vitdria da filosofia sobre o fanatismo, a Comuna
tomou posse da Catedral de Notre Dame,” onde foi erguido um palco
no coro, ¢ uma atriz interpretou a Liberdade. Informada disso, a Con-
vengao dirigiu-se a catedral — agora chamada de Templo da Razio — e
participou de uma segunda celebragio do festival civico.” Dessa cami-
nho, queimaram em efigie a imagem do atefsmo, pois a revolugio nio ¢é
atefsta; ¢ defsta. “Algumas se¢des (provincias) seguiram esse exemplo. No
dia 30 (20 de novembro) os cidaddos da se¢io da Unidade... adornados
com simbolos sacerdotais, desfilaram diante da Convengio, cantando e
dangando.” E em 23 de novembro de 1793, as igrejas foram fechadas.

Templo da Razio, C. Dawson, p. 121-2

Temos algumas fontes que mostram e d4o uma ideia do espirito des-
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sas celebragdes da Razdo. Por exemplo, na cidade de Chalons-sur-Marne,
hd a seguinte descri¢do da inauguragio de um Templo da Razao: “O fes-
tival foi anunciado em toda a comuna na noite anterior. Para esse fim,
foi soado o toque de retirada por todos os bateristas e pelos trompetistas
das tropas nos quartéis de Chalons e em todas as partes da cidade. No dia
seguinte, a0 amanhecer, foi novamente anunciado pelo toque de alerta
geral que também foi soado em todas as partes. A antiga igreja de Notre
Dame, por falta de tempo e recursos, foi limpa e preparada apenas provi-
soriamente para seu novo uso, € em seu antigo santudrio foi erguido um
pedestal que sustentava a estitua simbélica da Razio. E de design sim-
ples e livre”, este ¢ um relato de testemunha ocular, “E de design simples
e livre, decorada apenas por uma placa com a seguinte inscrigio: ‘Faga
aos outros o que vocé gostaria que que fagam a voce’. Ela era ladeada por
duas colunas cercadas por duas caixas de perfume de bronze antigas que
exalavam fumaga de incenso durante toda a ceriménia. A frente, ao pé de
trés degraus, foi colocado um altar de forma antiga, sobre o qual seriam
colocados os emblemas dos diversos grupos que compunham a procis-
sio. Nos quatro pilares dos cantos do santudrio havia quatro suportes
salientes para receber o busto de Brutus”, e ele ¢ o inimigo da tirania, “o
pai das republicas e o modelo dos republicanos, de Marat, o fiel amigo
do povo”, que era um assassino cruel, “de Lepelletier, que morreu pela
republica, e do imortal Chalier. Exatamente as nove horas da manhi, a
assembleia geral se formou no calgadio de cascalho, também chamado
de Calgadio da Liberdade. Os destacamentos militares e outros grupos
destinados a formar a procissio tiveram seus lugares indicados ali. Co-
missirios da sociedade os organizaram em ordem. Um destacamento de
cavalaria, da policia nacional e de hussardos se misturou para fortalecer
os lacos de fraternidade, liderando a marcha; e em sua bandeira estavam
estas palavras: ‘A razio nos guia e nos ilumina’. Seguiu-se a companhia
de canhoneiros de Chalons, precedida por uma bandeira com a seguinte
inscri¢io: “Morte aos tiranos”. Essa companhia era seguida por uma car-
roga carregada com correntes quebradas, na qual estavam seis prisionei-
ros de guerra e alguns feridos, atendidos por um cirurgido. Essa carroga
exibia duas bandeiras, uma na frente e outra atrds, com estas duas ins-
crigdes: “A humanidade é uma virtude republicana” e “Eles se engana-
ram muito ao lutar pelos tiranos”, ou seja, esses prisioneiros de guerra.

158



6.3. SOCIEDADES SECRETAS

“Essa carroga era acompanhada por dois destacamentos de guardas na-
cionais e tropas regulares totalmente armadas. Outras pessoas do povo
carregavam bandeiras com as palavras: “Vamos nos unir assim’”, como a
bandeira tricolor, “‘nada pode nos conquistar’. Quarenta cidadas vesti-
das de branco e enfeitadas com fitas tricolores carregavam uma grande fita
tricolor amarrada na cabega de cada uma. Um chapéu da liberdade coro-
ava essa bandeira, e jovens da Guarda Nacional as acompanhavam carre-
gando virias flimulas nas quais estavam escritos diversos lemas. Em sua
comitiva, grupos de criangas de ambos os sexos carregavam cestas de fru-
tas e vasos de flores, acompanhando uma carroga puxada por dois cavalos
brancos. Na carroga estava uma jovem amamentando um bebé, ao lado
dela, um grupo de criangas de diferentes idades. Era precedida por uma
bandeira com esta inscrigio: “Elas sio a esperanga da pitria”. Da carroga
esvoagava uma fita tricolor com esta inscri¢do: “A mde virtuosa criard de-

»

fensores para a pitria”.” Essa van era seguida por uma carruagem de estilo
antigo decorada com ramos de carvalho e transportando um casal sexa-
gendrio com uma fita na qual estavam escritas estas palavras: “Respeitem
a velhice”. Mais uma vez, havia um grupo de guardas nacionais unidos
de brago dado, cantando hinos 4 liberdade e carregando duas bandeiras
com as seguintes inscrigdes: “Nossa unido ¢ nossa forga” e “Nos exter-
minaremoso ultimo dos déspotas”. Em seguida, marchava um grupo de
mulheres com fitas tricolores, carregando um estandarte com esta inscri-
¢do: “A moral austera fortalecerd a reptiblica”. Todas as que compunham
esse grupo estavam vestidas de branco, assim como os condutores da car-
roga, e todas estavam enfeitadas com fitas tricolores. Em seguida, vieram
os comités de vigilincia”, ou seja, a GPU, “agrupados um apds o outro.
Na frente, havia quatro estandartes, cada um com o nome de uma se¢io e
um emblema representando um dedo nos libios para indicar sigilo, além
de outro estandarte com a seguinte inscri¢do: ‘Nossa institui¢io purga a
sociedade de uma multidio de pessoas suspeitas.” A se¢do da Republica
ia na frente; acompanhava uma carruagem puxada por dois cavalos bran-
cos e conduzida por dois homens a pé vestidos ao estilo romano. Nela
estava uma mulher vestida da mesma maneira, representando a Repu-
blica. Na frente dessa carruagem aparecia uma bandeira tricolor com as
seguintes palavras: ‘Governo dos sdbios’. Em seguida, marchou a se¢io
da Igualdade, acompanhando um arado puxado por dois bois e guiado
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por um lavrador em roupas de trabalho. Um casal sentado nele carregava
um estandarte no qual estavam escritas, de um lado, “Honre o arado” e,
do outro lado, “Respeite 0 amor conjugal”.” O inspetor-chefe e todos
os funciondrios dos depdsitos militares formavam um grupo que seguia
o arado. Dois estandartes eram carregados por esse grupo. O primeiro
trazia as palavras: “Suprimentos Militares” e o segundo: “Nossa ativi-
dade produz abundincia em nossos exércitos”. Em seguida, marchava
a se¢do da Fraternidade, reunindogrupos de convalescentes cujos médi-
cos estavam por perto. No meio dessa se¢do havia uma carroga aberta
do Hospital da Montagne contendo homens feridos na defesa da pdtria,
que pareciam ter sido atendidos e sangrados por oficiais de satide que es-
tavam fazendo curativos em seus ferimentos. Eles estavam parcialmente
cobertos por suas ataduras ensanguentadas. Na frente dessa carroga havia
uma bandeira com a seguinte inscri¢io: “Nosso sangue nunca deixard de
jorrar pela seguranga da pdtria”. Apds as comissoes, seguiram-se quatro
cidadis vestidas de branco e adornadas com cintos tricolores decorados
com os simbolos das quatro estagdes. Apds as quatro estagdes, vinha o
representante do povo no meio das autoridades constituidas, civis e ju-
diciais, usando suas insignias distintivas. Cada cidado segurava na mao
um talo de trigo e, na bandeira que precedia as autoridades constituidas,
havia esta inscri¢io: ““Da aplicagdo das leis vém a prosperidade e a abun-
dincia.” Seguiram-se virios oficiais de estado-maior da Guarda Nacio-
nal, precedidos por uma bandeira com a inscri¢io: “Destruam os tiranos
oumorram.” Em seguida, os filhos ilegitimos da patria eram conduzidos
por uma mulher que empunhava uma bandeira com a inscrigdo: ‘A pdtria
nos adota, estamos ansiosos por servi-la.” Por fim, os idosos, representa-
dos por veteranos desarmados, precedidos por duas bandeiras nas quais
constavam as inscri¢des: ‘O amanhecer da razio e a liberdade embelezam
o fim de nossa vida” e “A Republica Francesa honra alealdade, a coragem,
a velhice, a piedade filial, o infortdnio. Ela coloca sua constitui¢io sob a
guarda de todas as virtudes.”

“Por fim, houve uma pausa para o canto de hinos patriéticos. Na
escadaria da prefeitura havia sido construida e pintada uma montanha,
no topo da qual estava colocado um Hércules defendendo uma figura de
quatorze pés de altura. Uma bandeira tricolor tremulava acima dela, na
qual estava escrito em letras grandes: ‘A Montanha, dos franceses agrade-
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cidos’.” Ou seja, é como dizer “Aos bolcheviques.”

“Ao pé da montanha, dgua pura jorrava de uma fonte, caindo em
vdrias cachoeiras. Doze homens vestidos como alpinistas, armados com
lancas e com coroas civicas na cabega, estavam escondidos em cavernas
na montanha. Quando a procissio chegou, cantando o tltimo verso da
Marselhesa, os alpinistas sairam silenciosamente de suas cavernas sem se
revelarem totalmente e, quando se cantou ‘As Armas, Cidadios’, corre-
ram para buscar machados para defender sua retirada, posicionaram-se
em diferentes lados da montanha, mas ao avistarem a carroga com o feu-
dalismo e o fanatismo puxada por burros com mitras na cabega, correram
em diregdo a eles, machado na mio, agarraram as mitras, as capas e as ca-
sulas que os adornavam, bem como o Papa e seus acolitos, e os acorrenta-
ram 2 carruagem da liberdade. Durante isso, a banda tocou uma marcha
militar.

“Os montanheses, vendo chegar outras carrogas e fingindo acreditar
que se tratava apenas da comitiva que seguia a que continha o Fanatismo,
avangaram em coluna para encontrar a primeira que viram, que era a car-
ruagem da Liberdade. Abaixaram seus machados em sinal de respeito e a
banda tocou uma marcha. Entio, surgiu uma litera sustentando uma ca-
deira decorada com guirlandas. A deusa desceu de sua carruagem, sentou-
se na cadeira e foi carregada por oito montanheses até o sopé da monta-
nha. Ela era seguida por duas ninfas, uma das quais carregava uma ban-
deira tricolor e a outra, a Declaragio dos Direitos do Homem. Elas mar-
charam sobre os resquicios da nobreza e da supersti¢io, que foram entio
queimados para grande satisfagio de todos os cidadios, e subiram a mon-
tanha com o representante do povo, Pleger, entdo presente nesse festival,
e montanheses que representavam seus colegas, enquanto a banda tocava
“Onde se pode estar melhor do que no seio da prépria familia?”, alcangou
o cume. A deusa foi coroada pelas gragas. Em seguida, uma bandeira tri-
color foi hasteada e eles cantaram: “As trés cores do nosso pais”. E ainda
na montanha cantaram: “Quando o sol despontar da montanha’. A pro-
cissio desceu, a deusa parou na fonte, um vaso foi oferecido a ela pelo
presidente da Comuna. Ela bebeu um pouco de 4gua da montanhae, em
seguida, ofereceu um pouco ao representante do povo, a todas as auto-
ridades constituidas, cidaddos e oficiais dos diferentes corpos presentes,
que todos brindaram a satide da Republica, uma e indivisivel, e da Mon-
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tanha”, concluiu o partido.

“A deusa, novamente em sua cadeira, foi levada até sua carruagem
por oito montanheses. Outros quatro posicionaram-se ao seu lado, com
machados erguidos para afastar os profanos. Os demais ocuparam seus
lugares junto aos érgios administrativos, para indicar que as autoridades
publicas sio compativeis apenas com a virtude. De l4, seguiram para o
Templo da Razdo. Todos os musicos se reuniram atrds do altar junto aos
cantores. No momento em que a procissdo entrou no templo, o 6rgio
entoou uma abertura. E a société populaire, as autoridades constituidas,
os comités de vigilincia — a GPU — e os grupos descritos acima ocupa-
ram seus lugares em fileiras de frente para o altar da Razio, a uma certa
distincia dele. A banda militar tocou hinos a2 Razio, 4 Liberdade, ao édio
aos tiranos e ao amor sagrado pela pitria; em seguida, o presidente da so-
ciedade popular proferiu o discurso inaugural. O presidente da Comuna
e outros proferiram discursos. Apds suas alocugoes, varios hinos patridti-
cos foram repetidos e acompanhados pela banda militar; em seguida, em
frente 4 entrada do templo, os trompetistas anunciaram que a festa de
inauguragio e a cerimodnia estavam encerradas.

“A noite, foram langados fogos de artificio na montanha; um buqué
simbolizou a gratidio de todos os franceses aos montanheses presentes,
que foram solenemente reconhecidos como os salvadores da republica.
Em seguida, realizou-se um baile, e assim a fraternidade foi celebrada duas
vezes em um dnico dia. Cada cidadio que participou desse belo dia de-
monstrou esse espirito civico. Todos prestaram juramento de viver em
liberdade ou morrer.”

Mas isso estd em perfeita harmonia, ¢ claro, com as celebragées co-
munistas de virios tipos — muito racionais, muito ordenadas, muito ar-
tificiais. O triunfo da mente abstrata, que ¢ o sinal da razio, ¢ a realidade
suprema.

Perguntamo-nos como tudo isso se encaixa, e veremos mais adiante
como tudo se encaixa, pois queremos examinar tanto a reagao contra isso
no século XIX quanto o desenvolvimento posterior das ideias revolucio-
ndrias.

J4 podemos extrair uma ideia que é fundamental para tudo isso. E é
que toda essa Revolugio, com suas diversas vertentes, se assemelha muito
a uma forma secular de algo que j4 vimos no periodo renascentista, ou
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seja, as seitas milenaristas. Ora, hd uma deusa da Razdo, a mesma ideia
de que existe uma nova ordem das eras; a histéria estd agora chegando ao
fim. Até agora nio vemos nenhuma mengio a Terceira Era do Espirito
Santo, porque tudo estd €XPIesso em termos racionalistas; mas isso €, em
grande medida, uma manifestagio desse mesmo espirito. Agora é muito
mais abrangente e toma conta de toda a sociedade. Veremos mais adiante
quido profunda ¢ essa tendéncia milenarista no homem moderno.

Napoledo

E agora chegamos ao tltimo aspecto da Revolugio, que ¢ o de Napo-
ledo. Com Napoleio, a Revolugio chega de fato ao fim, ou seja, essa parte
sangrenta. Toda a Europa estd convulsa; metade dela acolhe a Revolugio
até ver todo o sangue derramado e comegar a ficar um pouco incomo-
dada; mas ainda assim muitas pessoas continuam acolhendo a Revolugio,
e a outra metade fica horrorizada com ela; e comegam a lutar. E os exér-
citos franceses cruzam as fronteiras levando a Revolugio para o exterior.
Eles viram como o... Goethe, Beethoven e outros achavam que era algo
maravilhoso levar liberdade e igualdade 2 humanidade.

E entdo surge um homem muito talentoso e inteligente, Napoleio,
que assume o controle de tudo e se torna, por mais de quinze anos, o dita-
dor da Franga. De muitas maneiras, ele oferece um compromisso, ou seja,
restaura a Igreja, na verdade concede 4 Igreja... Ele firma um concordato
com o Papa, o que dd ao Papa muito mais poder sobre a Igreja francesa do
que ele tinha antes. Ele restaura as igrejas; restaura até mesmo um novo
tipo de nobreza e estabelece um império, uma nova monarquia, mas pre-
servando as vantagens da Revolugdo. Ou seja, ele cria um novo cédigo
legal, dissolve toda a ideia de que existem diferentes castas na sociedade.
Todos devem ser iguais, pelo menos teoricamente, perante a lei. E vamos
examinar alguns aspectos de sua vida, dos quais nio se fala com muita
frequéncia, que foram...

H4 um livro de [Dimitri] Merezhkovsky, um russo, um russo louco,
que, no entanto, estava muito em sintonia com as ideias misticas de Na-
poledo, por isso cita muitas de suas cartas. Para comegar, ele tem um fron-
tispicio com o lema de todo o livro, uma citagdo de Pushkin, que chama
Napoleio de “O Executor Fatal de uma Ordem Desconhecida”. Ou seja,
aideia de que ele representa algo que nem ele mesmo sabe o que é. Ele
proprio estd muito consciente de estar na crista de algum movimento na
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histéria e, enquanto esse movimento o apoiar, ele pode seguir em frente
e conquistar o mundo; e quando esse movimento se afasta, ele sente que
perde tudo. Isso Merezhkovsky chama Napoledo de “o titi que domou
o caos — a Revolugio”. Ele assumiu o controle e imp6s ordem.

H4 um pensador catélico do século XIX, Léon Bloy, que fala sobre
Napoledo. Ele diz: “Napoleio nio pode ser explicado; ele é o mais in-
sondédvel dos homens, porque ¢, ante tudo e acima de tudo, o protétipo
Daquele que deve vir e que, talvez, ndo esteja muito distante; ele é o pro-
tétipo e precursor, intimamente ligado a nés. Quem entre nds, france-
ses ou mesmo estrangeiros, vivendo no final do século XIX, nio sentiu a
tristeza ilimitada pela consumagio desse incompardvel épico?” “Quem,
possuindo apenas um dtomo de alma, nio ficou abrumado pelo pensa-
mento da queda, verdadeiramente repentina demais, do grande Império
e de seu Lider? Quem nio se sentiu oprimido pela lembranca de que,
parecia, ainda ontem os homens estavam no mais alto pindculo possivel
para a humanidade, gragas 2 mera presenga desse Ser Amado, Milagroso
e Terrivel, cujo igual nunca antes havia sido visto no mundo; e podiam,
como os primeiros seres humanos no paraiso, considerar-se senhores de
toda a criagdo de Deus, e agora, imediatamente depois, precisavam ser
novamente langados de volta a lama milenar da dinastia dos Bourbons,
porque, apds Napoledo, a monarquia foi restaurada.

O préprio [Napoleio] fala de si mesmo como alguém que é muito
do povo, embora ele préprio fosse de uma espécie de pequena nobreza.
Ele diz: “A fibra popular responde 4 minha; venho das fileiras do povo, e
minha voz tem influéncia sobre eles...”

“Grande era meu poder material”, disse ele, “mas meu poder espiri-
tual era infinitamente maior; beirava a magia!”

Quando o povo morria por Napoledo, morria por alguém a quem,
como escreve Victor Hugo, “sabendo que iriam morrer..., saudavam seu
deus que se erguia no meio da tempestade”, ou seja, Napoledo como uma
divindade.

“Ao retornar a Paris vindo de Elba,...” ou seja, quando ele foi primeiro
banido para Elba, na costa da Franga, e depois voltou por um breve pe-
riodo antes de Waterloo, ele entrou “no Paldcio das Tuileries”, em Paris,
e “aqueles que o carregavam estavam frenéticos, fora de si de alegria, e mi-
lhares de outros se consideravam felizes por poder beijar ou até mesmo
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tocar a barra de suas vestes”. “Me pareceu estar presente na ressurrei¢io
de Cristo”, diz uma testemunha.

“Quando eu era crianga”, escreve esse mesmo Léon Bloy, “conhecia
velhos veteranos que nio conseguiam distingui-lo (Napoleio) do Filho
de Deus”. O préprio Napoledo escreve em seu testamento, que deixou:
“Eu moro na religido apostélica romana, em cujo seio nasci”. E, de fato,
ele viveu como membro da Igreja Catélica Romana, mas, em suas ideias,
era totalmente alheio a ela. E ele disse, de fato: “Prefiro o Isla. Pelo menos
nio ¢ tio absurdo quanto nossa religido.”

““Napoledo é um ser daiménico’, diz Goethe, usando a palavra dai-
mon em seu sentido pagio antigo, nem deus nem demdnio, mas alguém
entre os dois.”

Havia uma “tendéncia apocaliptica que permeia todo o mistério na-
polednico. Ela teve origem ainda mais cedo, com a Revolugio, quando,
as vezes, atingia tal intensidade que se assemelhava quase a escatologia
cristd primitiva, uma premoni¢io do fim do mundo que se aproximava.”
Isso, ¢ claro, ¢ muito preciso, pois se trata de um movimento milenarista.
““O fim de todas as coisas estd proximo; haverd um novo céu e uma nova
terra.””

“O antigo sonho do paraiso perdido, do reino de Deus na Terra como
no céu, juntamente com uma nova visio de um reino humano de Liber-
dade, Igualdade e Fraternidade, atraiu os homens para Napoledo.... Na-
poledo é a alma da Revolugio...“ ““Eu sou a Revolugio Francesa’, diz ele,
a0 dar inicio ao Império; e, no final, diz: ‘O Império ¢ a Revolugio’.”

“Ele era um homem mau, um homem perverso!” — diz ele sobre
Rousseau, em pé diante de seu timulo. ‘Sem ele nio teria havido Revo-
lugio Francesa... E verdade que eu também nio teria existido... Talvez
isso tivesse sido melhor para a felicidade da Franga. Seu Rousseau é um
louco; foi ele quem me levou a isso.” ‘O tempo mostrard se nio teria sido
melhor para a paz do mundo se nem Rousseau nem eu tivéssemos vivido.’
Ainda assim, ele era, sem ddvida, o porta-voz da Revolugio.

Ele diz sobre si mesmo: “Eu fechei o abismo da anarquia. Acabeicom
o caos. Purifiquei a Revolugio...”

“Apesar de todas as suas atrocidades, a Revolugio foi a verdadeira
causa de nossa regeneragio moral. Assim, o estrume mais fétido produz
a vegetagdo mais nobre. Os homens podem restringir ou suprimir tem-
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porariamente esse progresso, mas sio impotentes para esmagd-lo.” ‘Nada
pode destruir ou apagar os grandes principios da Revolugio. Suas verda-
des sublimes perdurario para sempre a luz dos feitos maravilhosos que
realizamos, no halo de gléria com o qual os envolvemos; elas ji sao imor-
tais!... Vivem na Gra-Bretanha, langam sua luz na América; tornaram-se a
heranga da nagio francesa. Sio a tocha que iluminard o mundo... Eles se
tornario a religido de todas as nagdes e, digam o que disserem, esta nova
época serd associada a0 meu nome, pois acendi a tocha e iluminei seus
primérdios e agora, por meio da perseguigio, serei para sempre aclamado
como seu Messias. Tanto amigos quanto inimigos me chamario de pri-
meiro soldado da Revolugio, seu lider campedo. Quando eu jd nio estiver
mais aqui, permanecerei para todas as nagdes como o farol de seus direi-
tos, € meu nome serd seu grito de guerra, o lema de suas esperangas.”

Quanto a dicotomia entre liberdade e igualdade, que, como todos sa-
bem, se excluem mutuamente, ele diz: “’Melhor abolir a liberdade do que
aigualdade. E o espirito da época, e desejo ser um filho da minha época!’
‘A liberdade ¢ a necessidade de poucos eleitos... Ela pode ser restringida
impunemente, mas a igualdade agrada a maioria.”

Esse Merezhkovsky observa, com toda razio, que a Revolugio se afas-
tou do cristianismo em tudo, exceto na ideia de universalidade. Dos-
toiévski escreve: “Na verdade, a Revolugio Francesa nio foi nada mais
do queadltima variagio e reencarnagio da mesma antiga férmula romana
de unidade universal”, que, alids, como descobrimos anteriormente, ¢ um
dos principais temas do pensamento moderno.

O préprio Napoledo afirma: “Minha ambi¢io? Era da mais elevada
e nobre espécie que talvez jd tenha existido — a de estabelecer e consagrar
o Império da razdo e o pleno exercicio e desfrute de todas as faculdades
humanas.”

E ele queria marchar sobre a Asia. Antes de se tornar imperador, ele
esteve no Egito e voltou para assumir o controle da Franga. Para ele, a
Europa nio passava de um caminho para a Asia. Ele disse: “Sua Europa
¢ um montinho de terra! Somente no Oriente houve grandes impérios
e poderosas revoltas; no Oriente, onde vivem seiscentos milhdes de pes-
soas.”

“O fascinio do Oriente”, diz esse Merezhkovsky, “o domina por toda
a sua vida. No Egito, antes da campanha na Siria, o jovem general Bo-
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naparte, debrugado por horas no chio sobre enormes mapas estendidos,
sonha com uma marcha para a India através da Mesopotimia, seguindo
arota de Alexandre, o Grande.” Ele diz: “Com forgas avassaladoras, en-
trarei em Constantinopla, derrubarei o sultio e fundarei o novo e grande
império do Oriente. Isso me trard fama imortal.”

Agora vemos como ele se envolve em um misticismo. Em Santa He-
lena, quando estd em seu exilio definitivo, ele diz: “Eu sempre percebi a
necessidade do mistério... Sempre percebi que meus objetivos seriam me-
lhor alcangados se eu me cercasse de uma auréola de mistério, que exerce
um fascinio tdo forte sobre a multiddo. Isso desperta a imaginagio, abre
caminho para aqueles efeitos brilhantes e dramdticos que conferem a al-
guém tanto poder sobre os homens. Essa foi a causa da minha infeliz mar-
cha para Moscou. Se eu tivesse sido mais deliberado, talvez tivesse evitado
todo mal, mas ndo pude adii-la. Era necessdrio que meu movimento e
meu sucesso parecessem, por assim dizer, sobrenaturais.”

E sobre religido, ele diz: “Criei uma nova religido. J4 me imaginava a
caminho da Asia, montado em um elefante com um turbante na cabega
e carregando um novo Alcorio escrito por mim mesmo”, um novo livro
sagrado.

Napoledo percebeu que, como ele mesmo disse: “Assim que um ho-
mem se torna rei, ele passa a ser um ser a parte de seus semelhantes. Eu
sempre admirei o sélido instinto politico de Alexandre (o Grande), que
o levou a proclamar sua origem divina.” “Se eu tivesse voltado de Mos-
cou”, diz ele, “como conquistador, teria 0 mundo aos meus pés; todas as
nagdes teriam me admirado e abengoado. Eu poderia ter me retirado mis-
teriosamente do mundo, e a credulidade popular teria revivido a fibula
de Rémulo; teria dito que eu havia sido levado ao céu para ocupar meu
lugar entre os deuses!’...”

Ele percebeu que nossa vida e nossa época nio eram propicias para se
autodenominar Deus. Ele diz: “Se agora eu me declarasse o filho do Pai
Todo-Poderoso e ordenasse uma missa de agdo de gragas para a ocasido,
todas as vendedoras de peixe de Paris zombariam de mim na minha cara.
Nio, as pessoas estdo civilizadas demais hoje em dia. Nio hd mais nada
de grandioso que eu possa fazer!”

Ele se valia da fé catdlica, como ele mesmo diz: “Vocé gostaria que
eu inventasse alguma religido nova e desconhecida de acordo com minha
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fantasia? Nio, tenho uma visio diferente sobre o assunto. Preciso da
antiga f¢é catdlica; sé ela mantém seu dominio sobre todos os coragoes e,
sozinha, pode voltar os coragées do povo para mim e remover todos os
obsticulos do meu caminho.”

Mas, em Santa Helena, ele observa que tinha objetivos além de con-
quistar o mundo. Ele diz: “Eu deveria ter governado o mundo religioso
com a mesma facilidade com que governava o mundo politico.” “Eu pre-
tendia exaltar o Papa além de toda medida, cercd-lo de grandeza e honras.
Eu teria conseguido suprimir toda a sua ansiedade pela perda de seu poder
temporal. Eu deveria ter feito dele um idolo; ele teria permanecido pré-
ximo a mim. Paris teria se tornado a capital da cristandade; e eu deveria
ter governado tanto o mundo religioso quanto o politico.”

E assim vemos algumas dessas ideias misticas de Napoledo e outros
aspectos importantes. Temos nele, pela primeira vez na era moderna, um
conquistador mundial, alguém que conscientemente desejava conquistar
o mundo e talvez até mesmo se proclamar um deus. Ele se via como o su-
cessor do Império Romano, depois de derrotar os russos em Austerlitz
em 1807 e os alemies em 1806 — na verdade, os alemies tinham tanto
medo de que ele assumisse a coroa do Sacro Império Romano que o im-
perador da Austria aboliu o Sacro Império Romano em 1806. Napoleio
anunciou em 1807, apds derrotar os russos, que “agora sou o imperador
romano, pois derrotei a primeira Roma, o Sacro Império Romano, e a
terceira Roma, que ¢ Moscou, e agora sou o herdeiro de ambas”.

E um terceiro aspecto ¢ sua atitude em relagdo aos judeus. A era da
revolugio foi precedida imediatamente por muita agitagio em favor dos
judeus, especialmente por parte de filésofos judeus muito esclarecidos,
como Moses Mendelssohn, e dos judeus liberais radicais que queriam
abolir os guetos separados e assim por diante. De fato, a Revolugio con-
cedeu uma grande dose da chamada “liberdade” aos judeus; em todos os
lugares, a Revolugio costuma ser acompanhada pela emancipagio dos ju-
deus. Voltaremos a esse aspecto mais tarde.

O mais interessante sobre Napoledo e os judeus ¢ que, depois de se
proclamar imperador, ele convocou, de todas as partes do mundo, uma
reunido do Sinédrio, que era o supremo tribunal judaico que condenou
Cristo a2 morte e ndo existia mais desde a época da queda de Jerusalém,
ap6s a morte de Cristo. Ele restabeleceu essa organizagio com um tnico
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propésito: para que o povo judeu o proclamasse imperador. Existe até
uma ilustragio dele na reunido do Sinédrio com o objetivo de ser procla-
mado imperador; ela estd em um livro que perdi.

Alguém se pergunta como essas — certamente hd muitas ideias ilu-
ministas e modernas aqui; ele é obviamente um filho do Iluminismo — se
encaixam; como toda essa ideia de um império, de uma monarquia, uma
monarquia restaurada, se encaixa nos ideais da Revolugio, que é uma de-
mocracia e um estado de igualdade. Como isso se encaixa? E como ele
poderia ser reconhecido como o portador do ideal revoluciondrio? Na
verdade, por onde quer que ele fosse, seus exércitos estavam tremenda-
mente entusiasmados porque sentiam que tinham uma ideologia; eles es-
tavam levando a mensagem da verdade a outros povos. Obviamente, isso
estd intimamente ligado a esse ideal revoluciondrio milenarista.

Por enquanto, ndo falaremos muito mais sobre isso. Mas encontrare-
mos mais adiante outros exemplos desse mesmo fendmeno se repetindo.
No entanto, existem diferentes vertentes da Revolugio; e a vertente que
Napoledo mais evocava era essa, da qual jd falamos antes, o ideal da mo-
narquia universal, o que faz dele um dos precursores do Anticristo. O
préprio pensamento de que ele poderia ser proclamado um deus apés
conquistar o mundo, de que seria o conquistador do mundo, o Gnico go-
vernante mundial, de que ele ¢ o e que os judeus o proclamassem como
imperador, ou seja, quase um messias, mostra que ele ¢, sem duvida, mais
do que qualquer outro antes dele na era moderna, um precursor do An-
ticristo. E veremos mais adiante que hd outra pessoa, até agora na histdria
moderna, que desempenhou uma fung¢io semelhante. Na verdade, quase
todas essas coisas tém as mesmas ideias, e essa pessoa é Hitler.

E toda essa revolugio, comegando com a proclamagio dos direitos do
homem e da igualdade, passando pelos massacres sangrentos e pelo des-
povoamento deliberado, pela proclamagio do comunismo, até a ascensio
ao poder de um governante que queria ser o governante do mundo. Tudo
isso ¢ um ensaio para um futuro reino deste mundo.

E, uma vez que Napoleio foi destituido e a monarquia foi restaurada
— vemos que nio foi uma restauragio verdadeira —, essas ideias revo-
luciondrias comegam a se tornar muito mais poderosas; e toda a classe
intelectual europeia passa a se encher dessas ideias. Elas alteram algumas
nogdes, mas o ideal bisico permanece o0 mesmo. H4 alguns pensadores
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que se aprofundam um pouco mais na questio; outros sdo mais superfi-
ciais. Examinaremos as vises dos virios pensadores e também as revoltas
revoluciondrias que eles inspiraram. Mas, para compreender a Revolu-
¢d0, temos que vé-la ndo como algo completo em si mesmo, mas como
algo que representa uma tentativa de irrup¢ao das novas forgas, das novas
forgas milenaristas. Mais tarde, essas forgas sio capazes de dominar nio
apenas a maior parte da Europa, mas agora a maior parte do mundo, por-
que, entretanto, esse processo de apostasia, do Mistério da Iniquidade,
se aprofundou muito e penetrou na vida de agora todas as pessoas no
mundo.
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Aula 7

A Revolugio no Século XIX

7.1 O Espirito da Epoca RomaAntica

omegaremos esta aula com uma citagdo do Metropolita Anas-

tassy, extraida de suas memorias, que se chamam, bem, é apenas

uma coletinea de suas memdrias sobre diversos temas. Come-
caremos desta forma porque ele foi um profundo homem da Igreja, na
plena tradi¢io da Ortodoxia, em quem, assim como em outros grandes
homens da Igreja, grandes hierarcas, o espirito da Igreja estd, por assim
dizer, encarnado; ou seja, sdo a eles que recorremos em busca de sabedo-
ria madura, ndo apenas sobre questdes eclesidsticas especificas, mas sobre
toda essa questio da Revolugio, por exemplo. Ele vem de uma Russia
que tinha uma relagio particular e especial com a Revolugio, como vere-
mos na préxima palestra. E o que ele diz tem um peso particular porque
vem de fora, por assim dizer, do principal local onde a Revolugio teve
inicio. Vem de alguém que era muito profundo, tanto no pensamento
quanto no sentimento. E ele tem uma observag¢io muito interessante a
fazer sobre a Revolugio Francesa.

Esta parte se chama “De uma conversa com meu préprio coragio”.
i Ele diz: “Na Revolugdo Francesa, como em um espelho, refletiu-se o
cardter leviano desse povo. Sua busca por poses, por belas frases e ges-
tos inspirados pela vaidade. Todos os herdis e os ativistas comuns nessa
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Revolugio, mesmo os mais moderados e sérios entre eles, os gerondis-
tas, lembram atores que se apresentam diante de um publico numeroso
e pensam apenas no que seus contemporineos e seus descendentes pen-
sardo deles. Eles se entregaram a orgias na véspera de serem decapitados,
a fim de demonstrar, com isso, sua falsa coragem de espirito. Muitos de-
les chegaram até se esforgaram para serem retratados nas carrogas que os
levavam 2 guilhotina, o que para eles era a dltima “cena” neste mundo.
Nenhum deles pensou em sua responsabilidade perante Deus, perante a
histéria ou perante sua prépria consciéncia nesse momento fatal para o
pais.”

Este ¢ um julgamento muito profundo. E veremos que isso ¢ ainda
mais verdadeiro no século XIX, repleto desses agentes revoluciondrios tio
afetados e falsos, e vocé pode olhar ao seu redor hoje e ver a mesma coisa.
Todo mundo surge com um novo plano para a sociedade; todo mundo
sonha com quem vai atacar, como vai fazer nome, como vai realizar a re-
volugio definitiva; e todos sio extremamente superficiais e fingidos. E
nio tém base alguma, nenhuma nogio de responsabilidade perante Deus,
nenhuma nogio de que serio chamados a prestar contas de sua vida —
nada além dessa febre sem sentido que os leva a espalhar a revolugdo. E
nem mesmo sabem do que se trata tudo isso. Eles sio, obviamente, ape-
nas fantoches em uma pega que estd sendo encenada. Nio sabem quem ¢é
o0 autor nem para onde isso estd indo. E quando finalmente sio abatidos
eles préprios, tornam-se, como até mesmo os comunistas dizem, “adubo”
para a revolugio, a futura felicidade da humanidade.

Mas agora seguiremos o exemplo de pessoas como o Metropolita Anas-
tassy, que refletiu profundamente sobre a questio da Revolugio, e ten-
taremos compreender as ideias e os pensamentos que circulam entre as
pessoas. E veremos se conseguimos entender por que essas coisas acon-
teceram, qual ¢ o seu desfecho. Veremos, especialmente no século XIX,
uma época de egoistas que provavelmente nunca teve igual antes. Esses
fingidos e egoistas. Todo mundo surge com uma nova teoria: foi-lhe re-
velada, ¢ a dltima novidade e a ideia mais fantdstica. Havia um grande
sentimento de liberdade. Vocés sabem, lembrem-se de que Wordsworth
falou sobre isso como algo vivo no alvorecer da Revolugio Francesa. To-
dos estavam tdo radiantes; uma nova era estava chegando. E esse mesmo
sentimento persiste ao longo dessa primeira parte do século XIX, quando
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todos inventam um novo sistema social. E eles criam os esquemas mais
fantdsticos. Se vocé voltar agora e ler, vocé verd que essa ¢ uma era de ouro
para os malucos. Eles criam ideias de teocracia. Havia um pensador fan-
téstico, Poplardolevie, que reconstruiu a antiga lingua hebraica e traduziu
o Génesis com uma interpretagio metafisica do texto. E entio ele teve a
ideia de uma grande teocracia.

E, a propésito, esse mesmo espirito se reflete na Grécia, onde surgiu
um pouco mais tarde no maluco Makrakis, no final do século, que achava
ser o primeiro a provar a existéncia da Santissima Trindade pela razio e
assim por diante — a mesma ideia, uma espécie de espirito de orgulho
avassalador, a0 mesmo tempo extremamente superficial. E isso, ¢ claro, é
totalmente estranho a Ortodoxia. E a razdo pela qual isso pode surgir foi
porque o cristianismo estava perdido.

O periodo ao qual chegamos agora, este periodo — na verdade, ¢ con-
temporineo a propria Revolugio. Na verdade, ele comega logo antes da
Revolugio e se estende apés a Revolugio. E o periodo do final do sé-
culo XVIII e inicio do século XIX. Aqui temos muitas ideias revolucio-
ndrias conflitantes. Examinaremos algumas delas daqui a pouco. E nos
perguntamos como podemos distinguir quais s3o as ideias importantes.
E a chave para isso ¢ olhar ao nosso redor, no mundo de hoje, porque a
revolugio ¢ o processo histérico que produziu o mundo de hoje. E nds
podemos identificar as ideias-chave examinando principalmente a forma
de revolugio que ¢ dominante hoje, ou seja, o comunismo, e que chega a
ameagar engolir o mundo inteiro, e também ao examinar nosso préprio
ambiente filoséfico e espiritual no mundo livre para ver o que é que move
as pessoas nesse mundo.

Grande parte do pensamento do século XIX teria parecido fantasias
de algum tipo de malucos, se 0 marxismo nio tivesse conquistado a Rus-
sia e agora metade do mundo e nos mostrado que essas ideias fazem parte
integrante do espirito de nossa prépria época. E hd razdes bem definidas
pelas quais elas triunfaram.

Nio tentaremos tragar a origem de nenhuma escola revoluciondria
em particular, seja o liberalismo, o socialismo, o comunismo ou qualquer
uma das sociedades secretas, mesmo que isso fosse possivel, porque que-
remos compreender a mente que lhes deu origem, ou seja, a mentalidade
revoluciondria.
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Existem nesta época, se possivel, ainda mais sociedades secretas do
que existiam no século XVIII. E isso se torna até ridiculo, de tantas que
sio. E cada uma delas estd envolvida em conspirar, em esconder seus pla-
nos das demais, tentando obter o dominio. E aqueles que estdo nas faixas
mais baixas temem que haja um segredo superior que nio lhes tenha sido
revelado. E temem que nio seja o que eles querem. E vio passando de um
grupo para outro. H4 um tipo de grupo na Itdlia que se retine diante de
fogueiras na escuridio, ao luz da lua, pensando em como unificar a Itdlia
e tornd-la o centro do mundo, reviver o Império Romano e todo tipo de
coisas fantdsticas — juramentos de sangue e tudo mais — que inspiravam
muito, especialmente, os jovens daquela Era Roméntica.

Nio ¢ possivel avaliar o quanto cada uma dessas pequenas seitas foi
influente. Obviamente, elas tiveram um papel importante, pois em mui-
tas dessas revolugdes, no momento certo, havia pessoas que surgiram e
inspiraram o povo a marchar na dire¢io certa, a para transmitir suas ideias
revoluciondrias. Mas isso, na verdade, tem importincia secunddria, pois
tudo o que elas alcangaram por meio de suas conspiragdes nio teria po-
dido ser preservado se nio fosse pelo fato de que o espirito da época era
receptivo a isso. E éisso que queremos examinar: o espirito da época, que
¢ 0 aspecto primordial.

Na préxima aula, também analisaremos a rea¢do conservadora contra
aRevolugio para ver se conseguimos ter uma visao geral de toda a menta-
lidade em desenvolvimento do século XIX que produziu o mundo atual
em que vivemos, no qual ideias revoluciondrias e governos se opdem ao
chamado “conservadorismo”. Veremos se isso pode ser chamado de con-
servadorismo ou nio. Na verdade, veremos algumas ideias revolucion4-
rias muito interessantes em meio a esses conservadores. Neste mundo,
discutiremos principalmente o periodo da era pés-napolednica, pois foi
nessa época que os pensadores tiveram que parar e se perguntar qual era
o significado da Revolugio e para onde irfamos a seguir.

A primeira coisa que aconteceu quando Napoledo foi derrubado e
a Revolugio foi esmagada — ou assim parecia — foi que toda a Europa,
presidida pelo magnifico e roméntico Alexandre da Russia [que] veio para
0 Ocidente e passou a reconstruir a sociedade europeia — houve uma re-
agdo politica; ela é chamada de “era da reagio politica”.” A dinastia dos
Bourbons foi restaurada sob o irmio de Luis X VI, Luis XVIII, que es-
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tava bastante disposto a viver sob as novas condigdes. E, na verdade, nio
foi exatamente uma restaura¢io. Era uma ideia nova, ou s€ja, uma mo-
narquia constitucional. Nio era o antigo absolutismo do século XVIII.
Portanto, as ideias revoluciondrias jd havia conquistado certa aceitagio.

Essa restauragio significou que as igrejas foram reabertas; é claro que
elas jd haviam sido reabertas na época de Napoleio, mas nio havia mais
Napoledo para levar a Revolugio a todos os demais. E havia, de certa
forma, liberdade de imprensa, onde todos os tipos de ideias ousadas po-
diam ser expressadas, assim como as ideias conservadoras. Mas por baixo
de toda essa sociedade, da monarquia restaurada na Franga, havia uma
forte corrente subjacente de agitagio revoluciondria — nio porque as pes-
soas estivessem particularmente insatisfeitas com sua situa¢do, embora, é
claro, houvesse muitas queixas, especialmente porque era a era do cres-
cente industrialismo e, naturalmente, a situa¢io dos trabalhadores pio-
rava cada vez mais — mas principalmente porque essas ideias estavam no
ar. E s6 porque Napoledo foi derrotado, essas ideias nio desapareceram.
Elas moldavam o clima da época, o espirito da época.

Na Franga, houve uma explosio revoluciondria em 1830, na qual a
dinastia dos Bourbons foi finalmente expulsa. E o pobre Carlos X teve
que deixar seus chinelos para trds ao fugir em sua carruagem para a In-
glaterra. E a dinastia dos Orléans assumiu o poder, creio eu, um primo
do ultimo rei dos Bourbons. E ele era um homem muito do povo, tendo
até participado da Revolugio, e se autodenominava [rei] “pela graca de
Deus e do povo”, ou seja, ele uniu os dois. Ele seria a0 mesmo tempo um
tradicionalista e um revoluciondrio. E veremos mais adiante o que Ni-
colau I, na Russia, achou disso. Mas ele, por sua vez, foi expulso, e acho
que deixou seus chinelos para trds, quando a nova Revolugio de 1848 o
derrubou.

Na préxima aula, vamos examinar um pouco o que aconteceu na-
quela Revolugio, que na verdade é uma repeti¢io do periodo de 1789 a
1793 — e bastante hildria, se nio levarmos em conta todas as pessoas que
foram morreram — e terminou com o monarca palhaco Napoleio III,
que foi provavelmente um dos monarcas mais imprudentes que a Eu-
ropa jé teve, [que] acabou partindo as pressas para derrotar os alemies,
deixando Paris desprotegida. Ele perdeu todos os seus exércitos e Paris foi
tomada pelos alemies na pior derrota que a Franca jd sofreu. Mas isso jd
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faz parte da préxima aula.

7.2 Romantismo e Milenarismo

A maioria dos historiadores considera a histdria do século XIX como a
batalha entre a reagio — resumida pelo nome de Metternich, o primeiro-
ministro da Austria e da Santa Alianga, ou seja, todas essas nagoes que
tinham monarcas restaurados — contra a revolu¢io ou a liberdade, a me-
dida que os operdrios e a burguesia tentavam conquistar sua liberdade dos
nobres e dos reis. Mas essa ¢ uma visdo muito superficial. A verdadeira
batalha é muito mais profunda do que isso.

Esse periodo — nio apenas o tempo apds 1815, mas também o pe-
riodo anterior, uma ou duas décadas antes, todo o periodo da Revolugio
e o periodo subsequente até a primeira metade do século XIX — é aera
do Romantismo. Esse é o periodo em que as ideias do Iluminismo de ra-
z30, de humanitarismo, de Voltaire e Diderot, os direitos do homem, a
elaboragio de constitui¢des, a reflexio profunda e a formulagio de dedu-
¢oes lgicas que salvariam a humanidade — tudo isso foi rejeitado. Mas
é rejeitado apenas por sua unilateralidade; muitas das ideias mais positi-
vas — na verdade, ideal humanitirio e a derrubada do antigo sistema do
absolutismo — nio sdo tio rejeitadas assim. Mas hd, ao contririo, um
sentimento irracional, que na verdade vem diretamente de Rousseau, ji
em meados do século XVIII, de uma religido do sentimento e de uma
simpatia por todo tipo de coisas misteriosas e misticismo. Mas agora isso
se reduz a este mundo. H4 uma grande simpatia pela Idade Média e pelo
passado nacional de cada pafs, enquanto a era do Iluminismo foi uma era
internacional.

Assim, surgem pessoas como os irmaos Grimm que saem por af cole-
tando contos de fadas, cangdes folcldricas e histérias do povo. E no que
diz respeito a religido, é claro, hd um grande renascimento do catolicismo;
e agora estd na moda ser visto na missa. Mas, a0 mesmo tempo, isso se
torna algo novo. Nio é exatamente como era no Antigo Regime. Hd uma
atmosfera muito terrena nisso, e um grande renascimento do ocultismo
que se estendeu por vdrias décadas. E, 20 mesmo tempo, algo que vem de
antes da Revolugio. E pode-se dizer que hd uma busca por algum tipo
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de novo cristianismo que se harmonize com a filosofia do Iluminismo,
mantenha as melhores caracteristicas da filosofia do Iluminismo e rejeite
o unilateralismo, como, por exemplo, o anticristianismo de Voltaire e o
ateismo dos pensadores posteriores.

Esta ¢ a época dos grandes poetas romanticos, da busca por maravi-
lhas, da religido da inspiragio e do entusiasmo, de novas revelagoes, e dos
poetas levados pela sua imaginagio — poemas e contos sobre ruinas, luar,
escuriddo e todos os tipos de lado mais sombrio da vida, o lado misterioso.

Esta ¢ a época de Caliostro, que, alids, esteve envolvido em uma das
conspiragdes para derrubar o rei em 1789, e de [Franz “Anton”] Mesmer,
o hipnotizador. E, de fato, um dos escritores franceses da época, [Johann
Kaspar] Lavater, disse que Mesmer andava por af impondo as mios sobre
a cabega das pessoas, hipnotizando-as e curando-as, entre outras coisas. E
esse homem afirmou que isso era o equivalente moderno da imposigio de
maos dos Apéstolos, o que, em nossos dias, se manifesta no movimento
carismdtico . E San Martin, o filésofo desconhecido, como era chamado,
estava envolvido com uma dessas lojas, na verdade, que ajudou a inspirar
arevolugio, e se envolveu profundamente com o ocultismo. Na verdade,
conheci seu filho, um martinista, hd alguns anos, que afirmava ter oitenta
anos, mas parecia muito mais jovem e dizia ter o segredo da longevidade,
da satide e do sucesso; mas ndo parece haver muito nisso, muita espiritu-
alidade.

Pode-se dizer que esta ¢ a segunda era do Romantismo na histéria da
Europa, sendo a primeira a Idade Média. Entre essas duas eras, houve o
desenvolvimento da visio de mundo cientifica e a era da razo. Mas agora
surge a reagio que nos leva de volta a algo semelhante a Idade Média, s6
que agoranio serd dentro do catolicismo que esse romantismo surgird,
mas além do catolicismo.

Havia uma profunda consciéncia nesse periodo de que o passado,
embora houvesse uma restauragio politica e uma saudade do passado,
além da poesia escrita sobre a Idade Média, e todos se entusiasmassem
com vitrais e assim por diante; ainda assim havia a consciéncia de que o
passado ndo poderia ser recuperado, a velha Europa, o Antigo Regime ha-
via desaparecido. E havia uma profunda corrente subjacente nessa época,
um anseio por uma nova unidade, um novo tipo de idade de ouro, algo
semelhante 2 Idade Média, em que todos fossem inspirados por um ideal

177



CAPITULO 7. A REVOLUCAO NO SECULO XIX

comum, a arte florescesse e as ciéncias progredissem harmoniosamente.
E esse mesmo sentimento, esse desejo por algum tipo de nova unidade é,
como veremos, em grande parte uma ideia milenarista. E, de fato, pode-
mos dizer que todo esse periodo, incluindo a Revolugio e o romantismo
dos poetas e artistas, o misticismo das seitas e lojas magonicas e, como
também veremos, até mesmo as seitas cristds, faz parte de uma grande ex-
plosio de fervor milenarista.

Hi4, nessa época, tantos profetas, tantas pessoas que obtiveram a res-
posta. Foi-lhes revelado qual é o futuro da humanidade, qual é a verdade.

Isso se assemelha a0 movimento dos primeiros “anabatistas”, que jd
analisamos um pouco, e dessas seitas; s que agora em uma escala muito
maior, pois nio se limita apenas a esfera sectdria e religiosa, mas penetra
na esfera principal da filosofia e da politica.

No século XVIII, havia muitas dessas seitas milenaristas: os Shakers,
os Rappitas e assim por diante. E nessa mesma época, um pouco mais
tarde, surgiram outras seitas milenaristas: os “Adventistas”, os Mérmons
€ muitas, muitas outras, os irvingitas, € assim por diante. Analisaremos
algumas delas daquia pouco. E essas sio apenas um pequeno reflexo dessa
atitude mental que penetrou profundamente nos homens dessa época e
que perdura até hoje.

Tentaremos analisar tudo isso de forma integrada, pois ¢ comum pen-
sar que a mentalidade sectdria ¢ uma coisa; e a mentalidade dos homens
esclarecidos, pessoas que frequentam a faculdade e possuem diplomas e
assim por diante, e sio capazes de pensamento racional, é outra coisa. Mas
veremos aqui que, nessa época, todas essas correntes estavam bastante en-
trelagadas.

4. Exemplo: o poeta roméntico alemdo Novalis. Schenk: 13-15.

Vamos dar, como exemplo dessa mentalidade milenarista, algumas ci-
tagdes do poeta roméntico alemio Novalis, que escreveu um romance —
creio que se chama Hans von Ertandinger —, um dos primeiros roman-
ces romanticos sobre a busca pela misteriosa flor azul, no qual ele escre-
veu algumas coisas sobre suas ideias milenaristas. Ele, alids, [e] os grandes
“pensadores” que tiveram grande influéncia para, de certa forma, inspi-
rar esse movimento, nasceram todos por volta de 1770, o que ¢ bastante
interessante. E exatamente 0 ano em que Beethoven nasceu. Veremos ve-
remos mais adiante Saint-Simon, Owen, Fourier, essas pessoas, e Novalis

178



7.2 ROMANTISMO EMILENARISMO

também nasceu em 1772, creio eu, e morreu em “29, na virada do século.

Ele [Novalis] disse: “A cristandade tinha que voltar a se tornar viva e
ativa.... Até 0 momento, nio hd religido. Devemos primeiro fundar uma
escola de formagdo da religido genuina. Vocés pensam que existe religido?
A religido deve ser criada e produzida por meio da uniio de um nimero
de homens. Os gérmenes mais completos da nova religido residem no
cristianismo, mas também se encontram relativamente negligenciados.”
E em outra passagem: “Quem diz que a Biblia estd concluida? Nio serd
que a Biblia estd em processo de crescimento?”... [O discipulo de Novalis
escreveu:] Ele escreveuem 1797: “Oh, essas pessoas cegas que falam sobre
atefsmo! Ainda existe algum tefsta? Serd que algum intelecto humano j4
domina a ideia de divindade?”

“...Novalis...via na religido cristd o germe da democracia.[1]

“_E também, creio eu, altamente significativo que Novalis tenha até
mesmo antecipado a expectativa utdpica e socialista marxista de que nio
haverd necessidade de uma ordem juridica na sociedade do futuro, ou,
pelo menos, que o ndmero de leis diminuird, pois: “As leis sio o comple-
mento de caracteres imperfeitos.”

“...[No panfleto de Novalis] Die Christenheit oder Europa....Encontramos
nele a mesma énfase na importincia primordial da religido: ‘E impossvel
que os poderes seculares encontrem seu equilibrio; somente um terceiro
elemento, secular e transcendental a0 mesmo tempo, pode cumprir essa
tarefa... Somente a religido pode despertar novamente toda a Europa, so-
mente ela pode salvaguardar as nagdes.” ...Novalis, como tantos utdpicos,
voltou seu olhar para o passado distante: “Os principes submeteram sua
disputa ao pai do cristianismo [0 Papa] e, de boa vontade, depuseram suas
coroas e dignidades aos seus pés.” Aqui temos um exemplo tipico de uma
utopia atribuida a um periodo passado;...“...uma nova Era de Ouro, com
tragos celestiais, uma era profética, milagrosa e curadora de feridas, que
nos conforta e acende esperangas de vida eterna.” E em outra passagem:
“O velho e 0 novo mundo estio envolvidos em guerra.... Talvez, nesses
acontecimentos, assim como nas ciéncias, uma conexao mais intima e va-
riada entre os Estados europeus esteja préxima.” E o objetivo final de No-
valis era que: “A Europa possa despertar novamente e os Estados formem

7

um s6.”[2]
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7.3  Robert Owen e Charles Fourier

D. Chiliasmo nos primeiros “profetas” socialistas — os socialistas utdpi-
cos.

1. Owen. 1771-1858

a. vida 5-7

b. New Lanark (ainda existe inalterada até hoje): Comunidade in-
dustrial sob 0 comando de um capitalista benevolente. 20.000 visitantes
entre 1815 e 1825, incluindo Nicolau I. A maior fibrica de fiagio de algo-
ddo da Gri-Bretanha. 1.500 funciondrios. Jornada de 12 horas, saldrios
baixos, mas muitos beneficios (ocupacionais?) — aluguel baixo, assistén-
cia médica gratuita, escolas, alimentagio a prego de custo. Promovia “or-
dem, limpeza e regularidade”. Aspectos da vida: 158. Mas, mais tarde,
ele percebeu que a fibrica ndo era o ideal.

c. Contexto de suas ideias posteriores sobre o comunitarismo religi-
0so — seitas milenaristas dos séculos X VIII e XIX: Comunidade de Eph-
rata, Irmios Mordvios (e movimentos semelhantes posteriores — mor-
monismo, adventismo); especialmente influenciado pelos Shakers e pelos
Rappitas, e tentou suas experiéncias comprando a cidade rappita de Har-
mony, em Indiana. A iniciativa de Owen foi uma continuagio secular de
uma experiéncia religiosa jd estabelecida.

d. New Harmony

Comunidade agricola idilica descrita por um discipulo — pp. 58-
59. Mas ideias radicais — fim do sistema familiar, pp. 58-60. Buscou,
como outros socialistas dos primérdios, uma “ciéncia do homem”. O
owenismo nio degenerou em uma seita — teve um tom sectdrio desde o
inicio. Shakers e swedenborgianos tornaram-se owenistas e os owenistas
tornaram-se shakers — ex. p. 108. Um discipulo queria ser nomeado
“bispo” — 124. Owen se considerava [um] agente de uma missio — 134.

e. Owen na América: p. 106. Descrigio de New Harmony — pp.
164-5. O entusiasmo se esvaiu rapidamente. As experiéncias comunistas
nos Estados Unidos em 1840 foram fourieristas.

f. Tlustragdes — p. 20, 84, 100 a-b, 116 a-b, 132

a-b.

g. Owen deixa-se levar pelo espiritismo — 250-1.

2. Fourier 1772-1837
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a. Vida: Filho de um rico comerciante de tecidos, boa educagio, es-
tudou na Franga, Alemanha e Itdlia. Herdou muitos bens de seu pai, mas
os perdeu na Revolugio de 1803; publicou um artigo sobre politica euro-
peia(?) que despertou o interesse de Napoledo. Tornou-se um pequeno
empresirio e dedicava seu tempo livre ao trabalho sobre uma nova orga-
nizagio da sociedade.

b. Ideias: contra o individualismo e a competi¢do (ou seja, o libera-
lismo), nova teoria da cooperagio para o desenvolvimento harmonioso da
natureza humana. Livre desenvolvimento da natureza humana por meio
da satisfagdo irrestrita das paixdes, o que resultaria em harmonia (essa des-
coberta, segundo ele, o colocava no mesmo nivel de Newton, descobridor
da gravidade — assim também pensava Sio Simio). Queria reorganizar
toda a sociedade com base nisso — a sociedade seria composta por falans-
térios com 1.600 pessoas cada, edificio comum (falanstério) e terra em co-
mum. Falanstérios de projeto uniforme. O trabalho sujo seria realizado
por criangas; ninguém seria obrigado a fazer nada de que nio gostasse. O
casamento seria abolido, sendo substituido por um novo arranjo.

c. Ninguém prestou atengao as suas duas primeiras obras; sua terceira
obra, de 1829, “O Novo Mundo Industrial”, comegou a atrair discipu-
los; ele atacou Owen e Sio Sim4o em “O Charlatanismo de Duas Seitas”.
Um discipulo fundou uma comunidade em 1832, mas ela fracassou rapi-
damente; Fourier esperou em vio que um capitalista rico doasse dinheiro
para novas experiéncias.

d. Fez profecias fantdsticas sobre um futuro paraiso na Terra: o mar
se transformaria em limonada, os homens teriam 7 pés de altura, viveriam
até os 144 anos e teriam 120 anos de amor livre. Os homens progrediriam,
haveria 30 milhoes de cientistas tdo grandes quanto Newton e 30 milhoes
de poetas tio grandes quanto Shakespeare.

e. A Brook Farm, em Massachusetts, fundada em 1841 “para unir
pensadores e trabalhadores”, tornou-se uma “falange” fourierista — em
1845, mas entrou em colapso em 1847. Dostoiévski e outros foram in-
fluenciados.
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7.4 Saint-Simon e o Novo Cristianismo

3. Sio Simio 1760-1825

a. Vida: pp. xix-xxv.

-Claude Henri de Rouvroi, Conde de Saint-Simon, que nasceu em
1760 e faleceu em 1825, foi, em certo sentido, fruto tanto do Antigo Re-
gime quanto da filosofia do Iluminismo. [3]

Saint-Simon lutou na batalha de Yorktown pela pela “liberdade in-
dustrial” e, aos vinte e poucos anos, elaborou planos para a construgio
de canais que ligassem o Pacifico ao Atlintico na Nicardgua e conectas-
sem Madri ao mar. Ao retornar a Franga, utilizou sua fortuna para reu-
nir, como seus tutores, os mais eminentes cientistas da Franca. Sua for-
tuna, que logo se esgotou, foi restaurada durante a Revolugio, quando
especulou com terras da Igreja, embora, consequentemente, tenha quase
perdido a cabega sob o regime de Robespierre. Mais uma vez, cercou-
se dos sdbios da época, viajou para a Alemanha e a Inglaterra e tentou,
sem sucesso, casar-se com a Sra. de Sta€l. Aos poucos, suas ideias sobre o
método cientifico, o industrialismo e a aplicagdo da ciéncia a organizagio
social foram tomando forma sistemdtica; e, a partir de 1802, elas passaram
a ser publicadas em uma série continua de panfletos e livros. Ao cair no-
vamente na pobreza, Saint-Simon passou a depender da caridade de um
ex-servo. Apds 1810, ele se viu cercado por um grupo de jovens engenhei-
ros da Ecole Polytechnique, entre os quais destacavam-se Augustin Thi-
erry e Auguste Comte, que atuavam como seus secretdrios e colaboravam
em seus escritos. Aparentemente decepcionado com sua falta de sucesso
em persuadir os governantes e a intelectualidade a apoiar sua proposta de
reconstrugio social, Saint-Simon tentou o suicidio em 1823. Sua tltima
obra, O Novo Cristianismo, com sua religido da fraternidade humana,
foi publicada no ano de sua morte, 1825.[4]

Saint-Simon reconheceu [Condorcet] como uma das influéncias mais
marcantes em seu préprio pensamento.” [Nos escritos de Condorcet]
“Saint-Simon via a perfeigio da metodologia cientifica como a base do
progresso humano... Em uma fase final, Saint-Simon, no Novo Cristia-
nismo, defendeu uma religido baseada no amor fraterno e voltada para a
realizagdo da felicidade na Terra. A preocupagio fundamental da religido
deveria ser a melhoria mais rdpida da condi¢io dos pobres.[5]
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O termo “saint-simonismo” refere-se aqui aos discipulos de Saint-
Simon. E preciso deixar claro que o saint-simonismo, embora mantivesse
certos principios bésicos, desde seu inicio até sua dissolugdo, passou con-
tinuamente por mudangas €m outros aspectos. No entanto, existia uma
unidade bésica em sua tentativa de p6r fim ao que era considerado a situ-
agio revoluciondria da época.[6]

A teoria foi exposta em uma série de palestras ptblicas realizadas quin-
zenalmente a partir de 17 de dezembro de 1828 e conhecidas como a
Doutrina de Saint-Simon. Uma Exposi¢io. Primeiro Ano (1828-29)....
Embora essa segunda fase do movimento saint-simoniano apresentasse
uma unidade geral de pensamento, surgiu lentamente uma énfase religi-
osa e politica mais forte, que tendia a subordinar o interesse cientifico e
industrial anterior.... Essa nova énfase levou a criagio de uma igreja saint-
simoniana organizada hierarquicamente no final de dezembro de 1829.
A doutrina foi divulgada por meio de “sermdes” e “ensinamentos” publi-
cos em Paris, por missoes enviadas as provincias e a Bélgica, por meio de
panfletos e, acima de tudo, pelas pdginas do semandrio Organisateur e do
didrio Globe. O Globe havia sido o famoso jornal liberal da década de 1820
e tornou-se saint-simoniano em novembro de 1830, apds a conversio de
seu diretor, Pierre Leroux, 4 nova religidgo. No Globe, os saint-simonianos
receberam seu maior grau de atengio....[7]

A igreja saint-simoniana prenunciava a estrutura bdsica e a filosofia
da Religido da Humanidade de Comte em seus tltimos anos. Buchez,
que mais tarde se tornaria socialista catdlico, era membro da hierarquia
saint-simoniana. Heine e Franz Liszt participavam regularmente das reu-
nides de domingo. Carlyle e Mill mantinham correspondéncia com a so-
ciedade. Sainte-Beuve e George Sand manifestaram seu grande interesse
e aprovagio, enquanto Lamartine, Balzac e Lamennais observavam com
sentimentos contraditdrios. Stendhal, Benjamin Constant e Fourier con-
sideraram a nova filosofia suficientemente importante para atacd-la. Até
mesmo Goethe, embora criticasse o coletivismo saint-simoniano... rece-
bia regularmente o jornal Globe... A nova religido contava com mais de
40.000 adeptos em meados de 1831 e era bem conhecida por todas as
pessoas instruidas da Europa.[8]

A desintegragio dessa “segunda fase”, durante a qual o saint-simonismo
se preocupava principalmente com a reorganizago social, foi precipitada
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pelo conflito dentro do movimento em torno da questdo da mulher. Em-
bora houvesse um consenso geral de que a mulher, tradicionalmente ex-
plorada como o trabalhador, deveria ser emancipada socialmente, uma
nova orientagio surgiu sob a lideranga de Enfantin, que cada vez mais
enfatizava a importincia da questdo feminina, acabando por defender o
amor livre e identificando o desfecho da histéria com a “emancipagio” e
a “santifica¢do” da carne. Esse feminismo exacerbado levou a um cisma,
a ruptura de Bazard com o movimento, 4 consequente saida de outros
membros e a perseguicdes legais apds janeiro de 1832. Em 20 de abril de
1832, foi publicada a ultima edi¢do do Globe, e pode-se dizer que a se-
gunda fase da hist6ria do movimento chegou ao fim.

Na terceira fase, caracterizada por um feminismo intensificado e pelo
pensamento religioso panteista apds 1832, a preocupagio com os pro-
blemas sociais e politicos diminuiu. Os saint- Simonianos estavam agora
menos interessados em propagar a fé do que em se preparar para um mo-
mento mais propicio por meio da formagio de uma hierarquia. Eles se re-
tiraram para uma vida mondstica. Os julgamentos que resultaram na pri-
sio de Enfantin enfraqueceram ainda mais o movimento, que se dissolveu
como grupo organizado apds a partida de Enfantin para o Egito em busca
da “Mulher Messias”. Mais tarde, naquele século, os saint-simonianos vi-
riam a ter papel de destaque em projetos financeiros e industriais, como
a criagio do Crédit Mobilier, a ampliagio da rede ferrovidria francesa e a
construgio do Canal de Suez.[9]

b. Influéncias — milenarismo secular, especialmente Lessing [Gotthold
Ephraim Lessing] com sua filosofia da busca eterna e da religido do cora-
¢ao (e, por meio dele, Joaquim de Fiore). Lessing: “Se Deus mantivesse
oculta em sua mio direita toda a verdade, e em Sua esquerda apenas o
sempre ansioso impulso em busca da verdade (mesmo que acompanhado
da condigio de que eu sempre e constantemente errasse), e dissesse a mim:
‘Escolha!’, eu tomaria reverentemente Sua mio esquerda e diria: ‘Pai,
concede-me! A verdade absoluta é somente para Ti?” [10] Mas acredi-
tava na revelagio que levou a raga humana de estdgios inferiores a estdgios
superiores. O homem progrediri até o estado de ndo precisar da crenga
na vida futura para fazer o bem, mas terd a vontade de fazer o bem por si
mesmo — entdo vird o evangelho eterno, a 32 Era do Espirito Santo Es-
pirito, chegard! Os magons sdo seu ideal, que aguardam o nascer da nova
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era e derrubam as barreiras da religido, do Estado e da nacionalidade.

(Portanto: um roméntico mesmo na era do Iluminismo.) Deus € a
alma do mundo.

Assim: Owen foi influenciado por sectérios; Fourier, por revolucio-
ndrios; S3o Simio, pela tradi¢io milenarista de Jodo de Fiore.

c. Filosofia: Nova Era 4;

“...Nio houve mais doutrinas filoséficas dignas desse nome do que
houve estados gerais da humanidade, mas o fenémeno de uma ordem so-
cial organizada ocorreu apenas duas vezes na série de civilizagoes a qual
pertencemos e que forma uma cadeia ininterrupta que se estende até nossa
propria época, a saber, na Antiguidade e na Idade Média. O novo estado
geral que proclamamos para o futuro constituird o terceiro elo dessa ca-
deia; ndo serd idéntico aos seus predecessores, mas apresentard analogias
marcantes com eles no que diz respeito a ordem e a unidade. Ele se seguird
aos diversos periodos da crise que vem nos perturbando hd trés séculos;
surgird, finalmente, como uma consequéncia da lei do desenvolvimento
da humanidade.[11]

causa do mal atual: 11.

“...Afirmaremos que a causa do mal deve ser buscada na falta de uni-
dade na visio social; e o remédio serd encontrado na descoberta dessa uni-
dade.[12]

Vivemos nas ruinas da Idade Média: 18.

“Vivemos em meio aos escombros, os escombros vivos da sociedade
medieval que continua a lamentar seu destino.[13]

Nio devemos simplesmente negar a Idade Média 22-3-4.

“—Acreditava-se que a solugio do problema consistia em colocar um
sinal de menos diante de todos os termos da férmula da Idade Média, mas
essa estranha solugio sé poderia gerar anarquia.

“N6s, que nio aceitamos nem a Idade Média nem o constituciona-
lismo, saltamos além dos limites do presente... O momento se aproxima
em que as nagdes abandonario as bandeiras de um liberalismo desorde-
nado e irrefletido para entrar amorosamente em um estado de paz e felici-
dade, abandonando a desconfianga e reconhecendo que o poder legitimo
pode existir na Terra.[14]

Visio unitdria do futuro 24-5.
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“A doutrina que proclamamos visa tomar posse do homem em sua
totalidade e conferir as trés grandes faculdades humanas um objetivo co-
mum e uma dire¢io harmoniosa. Por meio dela, as ciéncias avangario de
forma unificada rumo ao mais ripido desenvolvimento; a inddstria, regu-
lada no interesse de todos, nio apresentard mais o espetdculo assustador
de uma arena; e as belas-artes, mais uma vez animadas por ardente sim-
patia, nos revelario os sentimentos de entusiasmo em uma vida comum,
cuja suave influéncia se fard sentir nas alegrias mais intimas da vida pri-
vada.[15]

Os tempos se cumpriram 40.

“Livrem-se de todo medo, senhores, € nio lutem contra a torrente
que os leva adiante rumo a um futuro feliz; ponham fim 2 incerteza que
enfraquece seus coragdes ¢ os atinge com impoténcia. Abracem com amor
o altar da reconciliagdo, pois os tempos se cumpriram e a hora estd pres-
tes a chegar em que, de acordo com a transformagio saint-simoniana da
palavra cristd, todos serdo chamados e todos serdo escolhidos.[16]

O antigo deve ser destruido 50.

“Pois a felicidade da humanidade exige que a obra de destruigio, a
qual esse método foi aplicado com tanta eficdcia, seja concluida.[17]

Novo e definitivo estado 56-7.

“-...[H]oje a humanidade caminha em dire¢io a um estado definitivo
que estard isento das longas e dolorosas alternativas e sob o qual o pro-
gresso ocorrerd sem interrupg¢ao, sem crises, de maneira continua, regular
e constante. Estamos marchando em dire¢io a um mundo onde religido
e filosofia, culto e artes plésticas, dogma e ciéncia nio estario mais divi-
didos.... A destrui¢io da antiga ordem das coisas foi tdo radical quanto
possivel, na auséncia da revelagio da nova ordem a ser estabelecida.[18]

Objetivo: “associagdo universal” — fraternidade S8,

“...[E]sta sucessdo continua de aparente grandeza e aparente declinio,
comumente chamada de vicissitudes da humanidade, nada mais é do que
a série regular de esforgos empreendidos pela humanidade para alcangar
um objetivo final.

Esse objetivo ¢ a associagdo universal, ou seja, a associagio de todos
os homens em toda a superficie do globo em todas as esferas de suas rela-
¢oes.[19]

O cristianismo fracassou 60, 71.
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“O cristianismo, cujo principio e for¢a expansiva hd muito se esgota-
ram, abrangeu em seu amor e santificou por meio de sualei apenas um dos
modos de existéncia humana, e nio conseguiu estabelecer seu dominio —
agora em declinio — sobre mais do que uma parte da humanidade.[20]

“O mundo inteiro estd progredindo rumo a unidade de doutrina e
agdo. Estaé nossa profissio de fé mais geral. Esta é a dire¢do que uma and-
lise filoséfica do passado nos permite tragar. Até o dia em que este grande
conceito, nascido do génio de nosso mestre, juntamente com seus desen-
volvimentos gerais, possa se tornar o objeto direto dos esforgos do espi-
rito humano, todo o progresso social anterior deve ser considerado como
preparatdrio, todas as tentativas de organiza¢ao como inicia¢oes parciais e
sucessivas ao culto da unidade e ao reinado da ordem sobre todo o globo,
a posse territorial da grande familia humana.[21]

O Futuro ¢ a Religido 202-3.

“—Certamente nio pretendemos ser herdis por apresentar a vocés
os fundamentos de uma nova religido. Neste século indulgente, ou me-
lhor dizendo, indiferente, todas as opinides, como sabemos, podem ser
expressas sem perigo, especialmente quando parecem nio ultrapassar os
estreitos limites de uma escola filoséfica. Mas também sabemos que esta-
mos falando a homens que se consideram superiores por serem descrentes
e que sorriem com desdém de todas as ideias religiosas, que eles atribuem
a Idade das Trevas, a0 que chamam de barbérie da Idade Média e a in-
fincia da humanidade. N4o tememos enfrentar esse sorriso. O sarcasmo
voltairiano e o desdém arrogante do materialismo moderno podem dis-
sipar do coragio de alguns homens o sentimentalismo vago comum hoje
em dia. Eles podem afugentar e confundir aquele tipo de religiosidade
individual que, em vio, busca formas para se expressar, mas so incapazes
de destruir uma convicgio profunda.

“Sim, senhores, viemos aqui para nos expor a esse sarcasmo e des-
prezo. Pois, seguindo Saint-Simon e em seu nome, viemos proclamar
que a humanidade tem um futuro religioso; que a religido do futuro serd
maior e mais poderosa do que todas as do passado; que ela serd, como
as que a precederam, a sintese de todas as concepgoes da humanidade e,
além disso, de todos os modos de ser. Ela ndo apenas dominard a ordem
politica, mas a ordem politica serd totalmente uma instituigio religiosa;
pois nada serd concebido fora de Deus nem se desenvolverd fora de Sualei.
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Acrescentemos, finalmente, que essa religido abrangerd o mundo inteiro,
pois a lei de Deus ¢ universal.[22]

Ciéncia e religido 206, 266.

Adote o ponto de vista religioso, mas um ponto de vista mais elevado
e mais amplo do que qualquer outro que a humanidade tenha alcangado
até agora. Enquanto a ciéncia preservar seu cardter atefsta, considerado
essencial a ela, a ciéncia ndo dard expressio a faculdade do homem de co-
nhecer, sucessiva e progressivamente, as leis pelas quais Deus governa o
mundo: em resumo, o plano providencial. Nenhuma das descobertas
nas quais o atefsmo, quando ameagado, se apoia serd capaz de escapar a
férmula: “F assim que Deus se manifesta .””

Nio, senhores, nio é o destino da ciéncia, como muitos parecem acre-
ditar, ser a eterna inimiga da religido e restringir constantemente o domi-
nio da religido para, algum dia, despojé-la por completo. Pelo contrério,
a ciéncia ¢ chamada a ampliar e fortalecer constantemente o dominio da
religido, jd que cada um dos avangos da ciéncia tem como objetivo pro-
porcionar a0 homem uma visio mais ampla de Deus e de Seus planos para
a humanidade.[23]

Previmos um tempo, jd ndo muito distante, em que as ciéncias, livres
da influéncia dos dogmas da critica e enxergadas de maneira muito mais
ampla e geral do que sio hoje, ndo seriam mais consideradas antagénicas a
religido, mas sim como os meios concedidos 4 mente humana para conhe-
cer as leis pelas quais Deus governa o mundo; o plano providencial.[24]

Homenagem ao trabalho de destrui¢io da Revolugio 208-9.

“—]J4 demonstramos anteriormente que as épocas criticas podem ser
divididas em dois periodos distintos: um constitui o inicio das épocas du-
rante as quais a sociedade, unida por uma f¢ fervorosa nas doutrinas da
destruigdo, age em conjunto para derrubar as antigas instituigoes religio-
sas e sociais; o outro compreende o intervalo que separa a destruigio da
reconstrugio, durante o qual os homens, revoltados com o passado e com
as incertezas do futuro, nio estio mais unidos por nenhuma fé ou empre-
endimentos comuns. O que dissemos sobre a auséncia de moralidade em
periodos criticos refere-se apenas ao segundo dos dois perfodos que eles
abrangem, mas nio de forma alguma ao primeiro, nem aos homens que
nele atuam e que, por meio de alguma espécie de inconsisténcia, pregam
0 édio em nome do amor; clamam pela destrui¢io enquanto acreditam
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estar construindo; provocam a desordem porque desejam a ordem; e es-
tabelecem a escraviddo no altar que erguem 2 liberdade. Senhores, vamos
admirar esses homens. Vamos ter pena deles simplesmente por terem re-
cebido a terrivel missao que cumpriram com devogio e amor pela huma-
nidade. Vamos ter pena deles, pois nasceram para amar e toda a sua vida
foi dedicada ao édio. Mas nio nos esquegamos de que a compaixio que
eles nos inspiram deve servir de ligio para nds; que deve aumentar nos-
sos anseios e confirmar nossas esperangas em um futuro melhor — em
um futuro no qual os homens capazes de amar possam, incessantemente,
colocar seu amor em prdtica.[25]

O homem deve ter fé 211.

A humanidade nunca falta fé. Nio se precisard mais perguntar se o
homem tem inclinagdo para acreditar do que se ele algum dia renunciard
a0 amor. Trata-se, antes, apenas de saber em quais homens e ideias ele
depositard sua confianga e quais garantias ele exigird antes de se entregar
aeles.[26] Novo profeta 213.

“Nio hesitamos em dizer, junto com vocé, que o que nio ¢ atefsmo
hoje ¢ ignorincia e supersti¢io. Mas se quisermos curar a humanidade
dessa ferida, se quisermos que ela abandone as crengas e préticas que con-
sideramos indignas dela, se quisermos que ela deixe a Igreja da Idade M¢-
dia, devemos abrir a Igreja do futuro. Estejamos preparados, como disse
de Maistre, para um evento tremendo na ordem divina, em dire¢do ao
qual, como todos devem perceber, estamos marchando em ritmo acele-
rado. Digamos com ele que ndo hd mais religido na Terra e que a hu-
manidade nio pode permanecer nesse estado. Mas, mais afortunados do
que de Maistre, no teremos mais de esperar pelo homem de génio que
ele profetiza e que, segundo ele, em breve revelard a0 mundo a afinidade
natural entre religido e ciéncia. Saint-Simon jd surgiu.[27]

Religido do futuro 265.

“Ao proclamarmos que a religido estd destinada a afirmar seu domi-
nio sobre a sociedade, estamos certamente tio distantes de defender que
qualquer uma das instituigdes religiosas do passado deva ser restabelecida
quanto estamos de pretender levar a sociedade de volta ao antigo estado
de guerra ou escravidio. Proclamamos um novo estado moral e politico.
Este ¢ tio profundamente um novo estado religioso quanto: pois, para
nds, religido, politica e moral sio meramente nomes diferentes para o
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mesmo fato... A religido do futuro ¢ chamada a ocupar seu lugar na or-
dem politica; mas, para ser exato, quando considerada em sua totalidade,
a institui¢do politica do futuro deve ser uma instituigio religiosa.[28]

d. Importincia: percebeu que a nova visio de mundo deve ser religi-
osa. O socialismo nio ¢ suficiente — deve haver uma sintese entre poli-
tica, ciéncia e religido (teoria do campo confinado da mente). Hoje vemos
o grande defeito do marxismo — ele nio ¢ religioso ¢ a humanidade pre-
cisa ter religido, como percebeu Sio Simido. Esse “Novo Cristianismo” é
uma tentativa completa de concluir o processo iniciado na Idade Média:
aperfeicoar o cristianismo.
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Aula 8

O Significado da Revolugio

gora, para termos uma visio completa do significado da revolu-

¢do de nossa época, analisaremos virios pensadores do século

XIX que eram chamados de “reaciondrios”, pessoas que se opu-
nham 2 revolugio. Pois, ao ver quais argumentos foram apresentados
contra a revolugdo e ao perceber como vérios deles foram, por sua vez,
influenciados por ideias mais profundas compartilhadas pelos revolucio-
ndrios, obteremos uma compreensio mais profunda da amplitude dessa
revolugio.

A nova ordem na Europa em 1815, ap6s a derrubada de Napoleio,
foia reagio, a Santa Alianga, ou seja, 0s monarcas da Europa

foram restaurados. E houve uma reagio definitiva. Os movimentos
revoluciondrios foram desencorajados e até mesmo esmagados. A Rus-
sia assumiu um papel de lideranga nisso — até mesmo o czar Alexandre,
que esteve [sob uma] forte influéncia magénica em seus primeiros anos.
Mais tarde, apds esse periodo, apds o Congresso de Viena, ele comegou a
compreender que a revolugio era um assunto sério e que o cristianismo
era bem diferente do que ele imaginava. E especialmente sob a influén-
ciado arquimandrita Fécio, que o convenceu de que 0s magons estavam
decididos a destruir seu reino. E [o alertou contra] todos esses protestan-
tes que estavam se infiltrando, e a Sociedade Biblica. E quando houve
uma rebelido na Espanha, em 1820, ele se ofereceu para enviar cem mil
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cossacos para esmagd-la. E as outras poténcias da Europa decidiram que
isso era muito arriscado, que seria melhor deixar que os franceses cuidas-
sem disso. E assim os franceses realmente cuidaram disso e reprimiram
a rebelido. Mas, a partir daquele momento, os czares russos tornaram-
se muito conscientes de sua responsabilidade de combater a revolugio,
especialmente dentro da Russia e, sempre que possivel, fora dela. Com
uma excegio: quando a rebelido grega eclodiu contra os turcos, os russos
a apoiaram.

E mais tarde, em 1827-1828, quando os turcos ameagaram conquis-
tar o reino grego novamente, o czar Nicolau, o arqui- conservador, veio
em auxilio dos gregos, embora Metternich, o grande estadista, o tivesse
alertado de que eles também eram magons e rebeldes, assim como todos
os outros. E ele disse: “Mas, de qualquer forma, eles sio ortodoxos; e nds
viemos em auxilio dos reinos ortodoxos.” [2] E, em grande parte gragas
a0s czares russos, a Grécia é hoje um reino e um Estado independente;
eles nio estio sob o dominio dos turcos.

8.1 Introdugio: A Rea¢io Conservadora

8.2 Metternich

O principal estadista dessa época no oeste da Europa era Metternich. M-
E-T-T-E-R-N-I-C-H, o ministro das Rela¢oes Exteriores da Austria, que
era o porta-voz do movimento conservador, embora ele préprio nio fosse
tdo reaciondrio quanto ¢é retratado como sendo. H4 uma breve descrigao
de sua filosofia bésica aqui, nesses livros sobre a época pds-revoluciondria.

Ele também nasceu na década dedécada de 70, em 1773, e faleceu em
1859. Filho “de uma familia nobre catélica da Reninia, ele testemunhou,
ainda jovem, os excessos jacobinos”, ou seja, os excessos revoluciondrios,
“em Estrasburgo, o que confirmou seu desprezo pelas democracias popu-
listas e sua fé na “sociedade europeia fundada na civilizagio latina, consa-
grada pela fé cristd e embelezada pelo tempo.” Ele cresceu com uma pro-
funda reveréncia pela tradigio... O Antigo Regime, em seus tltimos dias,
produziu nele seu representante mais capaz, se ndo o mais nobre. Ele foia
flor mais bela de uma época que agora é apenas uma lembranga: um aris-
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tocrata refinado e cortés, sereno, urbano e imperturbével, um patrono das
artes, um diplomata de primeira linha, um amante da beleza, da ordem e
da tradicdo, talvez um pouco cinico talvez, mas sempre educado e char-
moso... [E]le ingressou no servigo diplomadtico austrfaco e construiu sua
reputagio ao derrotar Napoledo nos dias criticos de 1813, apds a retirada
de Moscou. Apéds a queda do imperador, ele reinou como “primeiro-
ministro da Europa” até que a” Revolugio de 1848 o derrubasse. “Ele
percebeu que vivia em uma época de transi¢io; a velha ordem, que parecia
tdo firme e segura, estava se desintegrando por toda parte e ninguém con-
seguia adivinhar o que viria em seu lugar. Antes que um novo equilibrio
fosse alcangado, um periodo de anarquia e caos deveria intervir. A obrada
vida de Metternich consistiu em adiar o colapso pelo maior tempo possi-
vel e manter a estabilidade naquele momento a qualquer custo. Ele estava
plenamente ciente do cardter efémero de suas conquistas, comentando
Com amargura que passava seus dias sustentando institui¢des carcomi-
das, que deveria ter nascido em 1700 ou 1900, pois nunca se encaixou
na Europa revoluciondria do século XIX. O futuro”, ele sabia, “estava na
democracia e no nacionalismo”, e “tudo o que ele considerava sagrado
— monarquia, Igreja, aristocracia, tradigio — estava condenado, mas era
seu dever resistir, recuar, se necessdrio, até a tltima linha de defesa antes
de desistir.” [3]

Entdo, esse ¢ o estadista, que também escreveu suas memorias, um
homem muito conservador. Ele era contra o que chamava de “homens
presungosos”, [4] esses revoluciondrios que estavam constantemente se
levantando com suas teorias egocéntricas de que iriam remodelar a so-
ciedade. Ele foi derrubado em 1848 pela nova onda revoluciondria que
varreu toda a Europa.

Outro dos principais — na verdade, hd trés principais filésofos con-
servadores da época, pensadores: um na Inglaterra, um na Frangae um na
Espanha. Na Inglaterra, o conservador ¢ Edmund Burke, que foi um dos
primeiros a protestar contra a Revolugio ji em 1790, quando escreveu es-
sas reflexdes sobre a Revolug¢io na Franga, um livro que inspirou muitos
desses novos neoconservadores. Resumidamente, algumas de suas opi-
nides sdo apresentadas aqui em um de seus livros diddticos.

Nesse livro, Reflexdes sobre a Revolugio, ele diz: “Serd que ¢ na des-
trui¢do e na derrubada que se demonstra habilidade? Sua multidio”, ou
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seja, os revoluciondrios, “podem fazer isso pelo menos tio bem quanto
suas assembleias. O entendimento mais superficial, a mio mais rude, é
mais do que capaz de cumprir essa tarefa. A raiva e o frenesi derrubario
mais em meia hora do que a prudéncia, a deliberagio e a previsio podem
construir em cem anos... Preservar e reformar 20 mesmo tempo sao coi-
sas bem diferentes. Um espirito de inovagio ¢ geralmente o resultado de
um temperamento egoista e de visdes limitadas. As pessoas nio olham
para a posteridade, que nunca olham para trds, para seus ancestrais... Por
meio de uma politica constitucional que segue o modelo da natureza”,
isto é, nds, ingleses, “transmitimos nosso governo e nossos privilégios,
da mesma maneira que desfrutamos e transmitimos nossa propriedade e
nossas vidas. As institui¢oes politicas, os bens da fortuna, os dons da Pro-
vidéncia nos sio transmitidos, e por nds transmitidos, no mesmo curso
e ordem. Nosso sistema politico estd colocado em justa correspondén-
cia e simetria com a ordem do mundo, no qual, pela disposigio de uma
sabedoria estupenda, que molda em conjunto a grande e misteriosa in-
corporagio da raga humana, o todo, a0 mesmo tempo, nunca ¢ velho,
nem de meia-idade, nem jovem, mas, em um estado de constincia imu-
tével, segue adiante pelo variado curso da decadéncia, queda, renovagio e
progressio perpétuas. Assim, ao preservar o método da natureza na con-
dugio do Estado, no que melhoramos, nunca somos totalmente novos;
no que mantemos, nunca somos totalmente obsoletos... Uma disposi¢io
para preservar e uma capacidade de melhorar, juntas, serio meu critério
para um estadista.” [5]

E claro que essas sio palavras muito sensatas, proferidas contra pes-
soas que falam de novidade apenas pela novidade e demonstram que nao
sabem como concretizé-la. E quando a concretizam, na verdade (?) per-
turbam toda a sociedade. Mas, € claro, ele era inglés; sua ideia de conser-
vadorismo ¢ preservar tudo o que temos. E tudo o que temos ¢ a monar-
quia inglesa com a ideia de democracia jd em desenvolvimento. Naquela
época, ainda era bastante conservadora; apenas os aristocratas tinham di-
reito ao voto, as classes altas. E o parlamento nio era de forma alguma
representativo de todo o povo, mas estava gradualmente evoluindo nessa
diregio. E, é claro, ele era, sem duvida, um anglicano, e isso jd ¢ um afasta-
mento até mesmo do catolicismo. O catolicismo é um afastamento da or-
todoxia. E ¢ possivel desenvolver uma nova religido, o anglicanismo. Isso
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significa que, embora ele seja muito conservador, nio hd nenhum prin-
cipio subjacente no qual ele possa realmente se apoiar. E é apenas uma
questio de tempo até que, como vemos, esse tipo de conservador possa
evoluir para algo que seja bastante democritico e ja utépico. Portanto,
esse tipo de conservadorismo ndo ird muito longe.

8.3 Donoso Cortés

Mas hd um segundo pensador dessa época, um pouco mais tardio, nas-
cido em 1809 e falecido em 1853, que viveu na Espanha. Seu nome ¢
[Juan] Donoso Cortés. Acho que ele era um principe, um conde ou algo
assim. Ele nio é muito conhecido no Ocidente, embora um de seus li-
vros tenha sido traduzido para o inglés. E ele é o mais filoséfico de todos
os que, no Ocidente, escreveram sobre, e contra, a Revolugio. Ele escre-
veu seu grande livro em 1852, intitulado “Ensaios sobre o Catolicismo, o
Liberalismo e o Socialismo”. Ele ¢ um marqués, o Marqués de Valdega-
mas.

E ele é extremamente significativo porque percebeu claramente que
essa revolugio nio ¢ algo sem rumo; hd um propdsito definido por trds
dela. E ele chegou a dizer que a revolugio ¢ teoldgica. Para derrotd-la, é
preciso ter uma teologia diferente.

Ele se opunha especialmente ao grande anarquista de sua época, Proudhon,
sobre quem falaremos na préxima aula. Proudhon, como veremos, é bas-
tante profundo, mais profundo do que muitos outros revolucionérios.
E ele [Cortes] cita até mesmo Proudhon, logo no inicio deste livro. Ele
diz que o titulo ¢ “Como uma Grande Questio de Teologia estd Sempre
Envolvida em Toda Grande Questio Politica ”:

“Em suas Confissées de um Revoluciondrio, o senhor Proudhon es-
creveu estas palavras notdveis: ‘£ maravilhoso como sempre nos depara-
mos com a teologia em todas as nossas questdes politicas!” Nao hd nada
aqui que cause surpresa, exceto a surpresa do senhor Proudhon. A te-
ologia, na medida em que ¢ a ciéncia de Deus, ¢ 0 oceano que contém
e abrange todas as ciéncias, assim como Deus é o oceano que contém e
abrange todas as coisas.” xxxvii7 E todo este livro ¢ uma dentincia do libe-
ralismo, em primeiro lugar e principalmente do socialismo, como sendo
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anti-Deus. E pelo liberalismo ele nem sequer tem muito respeito, pois vé
nele apenas um meijo-termo entre o socialismo e a monarquia. E hd aqui
um livro que ele cita, de alguma forma, trechos desse livro [Viereck].

Assim como Metternich chamava esses revoluciondrios de “homens
presungosos”, Donoso Cortés os chamava de “os homens que se adoram
a si mesmos”. [6] E ele os preferia aos liberais porque, pelo menos, eles
tinham seus préprios dogmas. E possivel lutar contra eles com base em
argumentos dogmdticos. Ele percebia que o fim da influéncia religiosa
na politica, ou seja, a revolugio atefsta, produziria no futuro o mais gi-
gantesco e destrutivo despotismo ji conhecido. De fato, em uma de suas
palestras perante o Parlamento da Espanha, em 1852, ele lhes disse que
o fim da revolugio ¢ o Anticristo, que podemos avistar no horizonte no
proéximo século. Nesse aspecto, ele € bastante profundo. Aqui ele apre-
senta algumas citagdes gerais sobre os liberais e os socialistas.

(9

“A escola liberal”, disse ele, “...estd situada entre dois mares, cujas on-
das que avangam constantemente acabardo por engoli-la, entre o socia-
lismo e o catolicismo.... Ela ndo pode admitir a soberania constituinte do
povo sem se tornar democritica, socialista e atefsta, nem admitir a sobe-
rania real de Deus sem se tornar mondrquica e catélica...” [7]

“Essa escola s6 ¢ dominante quando a sociedade estd ameagada de dis-
solugido, e 0 momento de sua autoridade ¢ aquele transitério e fugaz, em
que o mundo permanece em ddvida entre Barrabds e Jesus, e hesita en-
tre uma afirmag¢io dogmitica e uma negagdo suprema. Nesse momento,
a sociedade permite-se de bom grado ser governada por uma escola que
nunca afirmanem nega, [itdlico no original], mas estd sempre fazendo dis-
tingdes... “Tais periodos de divida agonizante nunca podem durar muito
tempo. O homem nasceu para agir e se declarard resolutamente se decla-
rar a favor de Barrabds ou de Jesus e derrubar tudo o que os sofistas ten-
taram estabelecer... As escolas socialistas” — das quais sempre pensamos
em Marx, Proudhon, Saint-Simao, Owen, Fourier e todos esses pensado-
res — “possuem grandes vantagens sobre a escola liberal, precisamente
porque abordam (para afirmar) diretamente todos os grandes problemas
€ questdes, € sempre oferecem uma solugio peremptéria e decisiva. A
forga do socialismo consiste em ser um sistema de teologia, e é destrutivo
apenas porque ¢ uma teologia satinica.

“As escolas socialistas, por serem teoldgicas, prevalecerdo sobre a libe-
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ral, pois esta tltima ¢ antiteoldgica e cética. Mas elas mesmas, devido ao
seu elemento satinico, serdo vencidas pela escola catélica, que é a0 mesmo
tempo teoldgica e divina. Os instintos do socialismo parecem concordar
com nossas afirmagdes, jd que ele odeia o catolicismo, enquanto apenas
despreza o liberalismo.” [8]

E sua histdria parece comprovar que ele estd certo, pois, de fato, o co-
munismo domina o mundo e a democracia se torna cada vez mais radical
e cada vez mais utdpica para competir com o socialismo. Mais uma vez,
ele diz:

“Os catdlicos afirmam que o mal vem do homem e a redengio, de
Deus; os socialistas afirmam que o mal vem da sociedade e a redengio,
do homem. As duas afirmagdes do catolicismo sdo sensatas e naturais, a
saber, que o homem é homem e realiza obras humanas, e que Deus é Deus
e realiza atos divinos. As duas afirmagdes do socialismo sustentam que o
homem compreende e executa os designios de Deus, e que a sociedade
realiza as obras préprias do homem. O que, entdo, ganha a razio humana
quando rejeita o catolicismo em favor do socialismo? Nio serd que ela se
recusa a aceitar o que é evidente e misterioso para, em vez disso, aceitar o
que ¢ 20 mesmo tempo misterioso e absurdo?” [9]

Ora, seu raciocinio ¢ bastante direto. Ele também tinha algumas re-
flexdes sobre a Russia. Ele percebia que acreditava que a Russia... ele
tinha muito medo do perigo russo. Ele achava que a Rdssia iria dominar
o Ocidente. E, depois de dominar o Ocidente, ela beberia o veneno da
prépria Revolugio e morreria exatamente como a Europa.

8.4 Joseph de Maistre e o Ultramontanismo

Vamos ver o que o préximo pensador pensa sobre a Russia. Este pré-
ximo, que ¢ provavelmente o mais conhecido dos conservadores radicais,
os verdadeiros reaciondrios, é Josef de Maistre, D-E-M- “-I-S-T-R-E, que
na verdade nio era francés, mas sardo, embora falasse francés, ji que é um
reino de lingua francesa. Na verdade, ele foi embaixador da Sardenha em
S3o Petersburgo, durante a época de Napoleio e depois de Napoledo.
Ele nasceu em 1753 e faleceu em 1821. E o defensor do direito divino
dos reis, na tradi¢do do século XVIIIL. Na verdade, ele chegou até a ficar
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um pouco constrangido porque seu livro sobre o direito divino dos reis
foi publicado sem seu conhecimento. Ele o escreveu virios anos antes
e [o livro] foi publicado justamente na época em que o rei Luis XVIII,
da dinastia dos Bourbons, restaurado no trono, aceitou a Constitui¢ao.
E, por isso, esse rei pensou que ele fosse contra ele. E, ¢ claro, ele acabou
aceitando e chegando a um acordo, mas estabeleceu o principio do direito
divino. O objetivo de sua filosofia, e da filosofia conservadora, segundo
ele, é absolutamente destruir todo o espirito do século XVIII. Veja bem,
ele é bastante ousado. Nenhum compromisso com Voltaire, Rousseau, a
Revolugio, nada. A resposta 2 Revolugio, diz ele, é o Papa e o carrasco.

Citagdo de Viereck, p. 29-32.

Na verdade, ele dedica uma pégina inteira em um de seus livros na
qual elogia 0 homem, o carrasco com o machado na mio que volta para
casa A noite para sua esposa com a consciéncia limpa porque cumpriu o
dever para com a sociedade.

Na verdade, ele préprio ¢ bastante racionalista. S6 que ele parte de
um ponto diferente. Ele parte do catolicismo absoluto. E ele é um pen-
sador bastante frio, mas muito astuto, com um pensamento muito claro.
Ele percebe que esses outros racionalistas, ou racionalistas ateus, partem
de um ponto sem Deus e, por isso, acabam no absurdo.

Ele escreveu um livro sobre Deus na sociedade, publicado durante a
época de Napoleio.

E hd alguns trechos aqui que vamos citar dele:

“Um dos erros mais graves de um século que os abrangeu a todos”,
veja como ele imediatamente se volta para o século XVIII, “foi acreditar
que uma constituigdo politica pudesse ser redigida e criada a priori, en-
quanto a razio e a experiéncia concordam que uma constitui¢io ¢ uma
obra divina e que sdo precisamente os elementos mais fundamentais e es-
sencialmente constitucionais nas leis de uma nagio que nio podem ser
escritos.” [10]

[Essa] citagdo é muito profunda porque, obviamente, esses pafses da
Europa tinham um governo ordenado, suas préprias tradiges. Um mo-
narca absoluto, ¢ claro, ndo ¢ absoluto porque estd sempre cercado, em
primeiro lugar pela Igreja, depois pelos nobres e, por fim, pela vontade do
povo; e nenhum monarca absoluto jamais foi apenas uma espécie de dés-
pota absoluto, exceto os déspotas revoluciondrios, que nio tém nenhum
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tipo de tradi¢do para a eles. E, ¢ claro, a constitui¢io nio é um pedago
de papel. E algo que surge da experiéncia de toda uma nagio, baseada
em grande parte na religido. Mais uma vez, ele diz: “Tudo, portanto, nos
leva de volta a regra geral: 0 homem nio pode criar uma constituigio, e
nenhuma constituigio legitima pode ser escrita. [Enfase no original] O
conjunto de leis fundamentais que deve constituir uma sociedade civil
ou religiosa nunca foi escrito e nunca serd escrito. Isso s6 pode ser feito
quando uma sociedade jd estd constituida; no entanto, é impossivel deta-
lhar ou explicar por escrito certos artigos especificos; mas quase sempre
essas declaragdes sdo o efeito ou a causa de males muito grandes e sempre
custam ao povo mais do que valem.” [11] Desse ponto de vista, ele ¢ bas-
tante sébio. Essas pessoas, que pensam que, de repente, vio estabelecer
um governo totalmente novo no papel, sempre acabam acabam criando
um despotismo, tendo que revisar a constitui¢io, finalmente abolindo-a,
[e] estabelecendo algum tipo de novo monarca como Napoleio.

Mas vemos nesse De Maistre, que era o mais fandtico antirrevoluci-
ondrio, vemos algo muito interessante. Como ele era tdo antirrevoluci-
ondrio e, a0 mesmo tempo, muito racional, chegou a novas conclusoes
que nio faziam parte da filosofia europeia do passado. Ele percebeu que
a revolugio era um movimento muito forte e que era preciso algo muito
forte para se opor a ela. E, portanto, tornou-se o defensor do Papa. E,
de fato, ele disse: “Sem o Papa [Soberano Pontifice] ndo hd [verdadeiro]
cristianismo.” [12] Na verdade, ele afirmou: “O Papa, em si mesmo, ¢ o
cristianismo”, [13] como se o Papa, em si mesmo, representasse inteira-
mente o cristianismo.

Assim, sua posigdo de antitradicionalista, ao se sentir ameagado pela
revolugio, o levou a um novo tipo de absolutismo racionalista —— o
absolutismo do Papa. De fato, ele foi uma das principais figuras cujas
ideias se relacionaram com, e levaram a doutrina da infalibilidade papal,
proclamada em 1870, o que ¢ algo novo. Os catélicos ndo tinham isso
antes. Dizem que ela se desenvolveu a partir do passado. Foi somente
entio, contra a Revolugio, que eles tiveram que proclamar algo novo:
ou seja, que o proprio Papa é o tinico padrio visivel, que ird protegé-lo da
Revolugio. £ um livro bastante extenso. Tenho a edigdo francesa do livro
sobre o Papa, de De Maistre.

Ele aborda todos os tipos — a Igreja Russa também estd aqui. E ve-
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remos o que ele disse sobre a Igreja Russa neste livro. Mas este ¢ um dos
principais livros diddticos do chamado “ultramontanismo”, ou seja, a in-
falibilidade absoluta do Papa. Mas ¢ algo novo até mesmo na tradigio ca-
télica como um padrio externo, absolutamente externo e claro, que vocé
pode opor a a revolugio, pois ele percebeu que a tradigio estd morrendo,
a tradigdo catdlica estd morrendo, e é preciso ter algum tipo de monarca
absoluto para salvé-la. E isso ¢ muito légico. Veremos mais adiante o que
Dostoiévski tem a dizer sobre isso.

Esse livro dele, sobre o Papa, foi concebido como uma resposta a ou-
tro livro que foi publicado naquela época, em 1816, pelo ministro russo
Sturdza, S-T-U-R-D-Z-A, no qual ele publicou em francés, declarando,
para grande desgosto de De Maistre, que a Igreja Romana era cismdtica
e que somente a Igreja Ortodoxa era a verdadeira Igreja de Cristo. E ele
ficou tdo indignado com isso, porque, para ele, o catolicismo ¢ a Gnica
coisa que se opde a revolugio. E esses russos, desse pais barbaro, ousam
dizer que sio a Unica Igreja. Na verdade, ele descreveu a Russia como
um pafs constantemente mergulhado na preguiga, que s6 acorda, se agita
de vez em quando, para langar algum tipo de blasfémia contra o Papa.
Ele achava que os povos ocidentais — na verdade, ele acusou os russos
de terem perdido todo o desenvolvimento da civilizagio ocidental. E ele
nio percebe que todo esse desenvolvimento foi o que levou a Revolugio,
porque ele remonta isso apenas ao Renascimento. A Idade Média estd
bem; esse ¢ o ponto alto, no que a ele diz respeito. E ele diz que a tnica
grande coisa que falta na Russia ¢ a ideia do universalismo, que é repre-
sentada pelo Papa. Veremos o que Dostoiévski diz — [uma] coisa muito
profunda — sobre esse mesmo universalismo.

8.5 Nicolau I e a Tradi¢do Antirrevoluciondria Russa

Agora temos um assunto diferente, pois vamos discutir a questio do tra-
dicionalismo e do antirrevolucionismo na Russia. Comegaremos primeiro
com Nicolau I e, mais tarde, faremos alguns comentdrios mais gerais so-
bre essa tradi¢do ant-revoluciondria na Russia.

Como disse na tltima aula, Nicolau I foi um monarca exemplar na
pura tradi¢io do absolutismo russo. Nio hd constitui¢io, nem parla-
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mento. O rei reina supremo, o czar reina supremamente. Ele estava fami-
liarizado com a Revolugio. Ele foi ver Owen, sua experiéncia. Ele estava
muito interessado em melhorar a condi¢io do povo. Nessa época, a Revo-
lugio Industrial estava comegando a chegar, ainda que de forma modesta,
a Russia, mas muito mais no Ocidente. E ele estudou a Revolugio cuida-
dosamente, bem como os atos de Luis X V1, ¢ j4 tinha uma visio bastante
consciente do que iria fazer.

Citaremos aqui algumas das afirmagées deste livro de [Nicholas] Tal-
berg, que foi professor em Jordanville. E agora que chegamos a Russia,
veremos algo diferente, pois esses pensadores ocidentais, todos eles es-
tdo na tradi¢do catdlica ou mesmo na tradigio anglicana, e siosio pen-
sadores muito ldcidos. Eles compreendem a Revolugio muito bem, mas
ainda participam dessa atmosfera ocidental que ¢ bastante racionalista. E
lhes falta algum tipo de enraizamento mais profundo na tradigio. E essas
pessoas, até mesmo essa pessoa [Talberg], que faleceu hd apenas alguns
anos, d4 para perceber, pelo que ele escreve, que ele proprio estd profun-
damente enraizado na tradigdo ortodoxa. E, portanto, suas conclusoes
nio sio apenas conclusdes de alguém que refletiu profundamente sobre
0 assunto, mas sio conclusdes de alguém que sente o que ¢ a tradigdo da
religido, a religido ortodoxa e a tradi¢do politica também.

A maior parte do que ele diz provém de citagdes de contemporaneos
de Nicolau I, que, quando escreve, também d4 para perceber que é pro-
fundamente conservador, nio apenas em sua mente, mas em toda a sua
vida; todo o seu coragio ¢ assim. E hd muitos russos assim que restaram.

“Para o imperador Nicolau I”, escreve ele, “nas primeiras horas de
seu reinado, comegou seu ardor” (esforgo) “para defender com coragem
a Russia contra aqueles terriveis infortinios que a ameagavam devido a
imprudéncia criminosa dos chamados decembristas. Esse entusiasmo”
— esfor¢o — “do czar terminou trinta anos depois” (quando ele defendeu
a Pitria — desta vez contra inimigos externos — que odiavam a Russia)
“na Guerra da Crimeia, quando ele morreu.” [14]

Ele era, acima de tudo, um homem de principios e de dever. “O im-
perador Nicholas estava inteiramente imbuido da consciéncia do dever.
Durante a guerra pela pdtria”, ou seja, a invasio de Napoledo, “quando ti-
nha dezesseis anos, ele estava terrivelmente ansioso para alistar-se no exér-
cito. “Tenho vergonha”, disse ele, “de me ver indtil, uma criatura inutil
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na terra, nem mesmo apto a ter uma morte brava.” [15]

“Seis anos antes de subir ao trono, ele ficou terrivelmente angusti-
ado a ponto de chorar quando o imperador “Alexandre”, seu irmio mais
velho, “lhe contou sobre sua intengdo de deixar o trono, o qual ele en-
tregaria a Nicolau”, embora houvesse um irmio mais velho que Nicolau,
Constantino, “como consequéncia do fato de que o czarevich Constan-
tino nio desejava reinar. Nicolau [Pavlovitch] escreveu mais tarde em seu
didrio”, o imperador, ““Essa conversa terminou, mas minha esposa e eu fi-
camos numa situag¢io que pode ser comparada... ao sentimento que deve
assaltar um homem que caminha tranquilamente por uma estrada agra-
dével, repleta de flores por toda parte e da qual se avistam, por toda parte,
as mais belas paisagens, quando, de repente, um abismo se abre diante de
seus pés, para o qual uma forga invencivel o estd empurrando, sem per-
mitir que ele se desvie ou dé meia-volta [para trds].” ]

Era assim que ele se sentia desde o inicio, sabendo que iria se tornar
czar. E sentia que isso era um fardo terrivel; ele ndo queria ser o czar. Vocé
jd percebe a diferenga: os revoluciondrios lutaram apenas para derrotar
todos os outros, de modo que pudessem ser os lideres; e aqui estd esse
governo baseado na autoridade hereditdria — a pessoa que nio quer o
reino acaba recebendo-o e ¢ obrigada a governar. Mas jd vemos que hd
uma possibilidade muito melhor de um governo justo nessas condigdes.

Seu reino, seu reinado, comegou com a rebelido dos decembristas,
que haviam sido contagiados pelas ideias revoluciondrias. “Foi assim que
ele se dirigiu aos oficiais superiores da guarda reunidos por ele na manha
de 14 de dezembro, quando a rebelido jd havia se tornado conhecida, e
disse a eles: ‘Estou tranquilo, pois minha consciéncia estd limpa. Vocés
sabem, senhores, que eu ndo busquei a coroa. Reconhe¢o que nio tenho
nem a experiéncia nem os talentos necessdrios para arcar com um fardo
tio pesado, mas, visto que o Senhor me confiou isso, e como ¢ também
avontade de meus irmios e as leis fundamentais do pais, por isso ousarei
defendé-la, e ninguém no mundo serd capaz de arrancd-la de mim. Eu co-
nhego minhas obrigagdes e serei capaz de cumpri-las. O imperador russo,
em caso de infortinio, deve morrer com a espada na mao. Mas, de qual-
quer forma, sem saber por que meios conseguiremos sair desta crise, nesse
caso confiarei meu filho [a vocés].”” [16]

[Durante] essa rebelido dos Decembristas, que ndo foi um evento san-
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grento como o que aconteceu na Franga — apenas um grupo de oficiais
que comegou a exigir uma constituigio e foi facilmente dispersado gragas
a ousadia do czar — [ele] foi direto para o meio deles, a frente de suas tro-
pas. Acredito que os cinco lideres foram enforcados e os demais foram en-
viados para o exilio. E quando lhe perguntaram se teria misericérdia deles,
ele disse: “A lei determina a punigio para eles, ¢ eu nio farei uso do direito
de misericérdia que me pertence em relagio a eles. Serei inabaldvel; sou
obrigado a dar essa ligio a4 Russia e 2 Europa.” [17] Ao estudar histdria
na juventude, ele se interessava especialmente pela Revolugio Francesa.
Naquela época, ele disse: “O rei Luis XVI ndo compreendeu suas obri-
gagdes e, por isso, foi punido. Ser misericordioso nio significa ser fraco.
O soberano nio tem o direito de perdoar os inimigos do governo.” [18]
E, em 1825, esses inimigos eram os decembristas. E assim o imperador
os submeteu a puni¢io. “Mas, a0 mesmo tempo em que mantinha um
rigor, o soberano revelou também grande preocupagio em relagio a esses
rebeldes, o que estava ligado... s leis gerais relativas aos prisioneiros.” liv

Veremos agora que contraste existe aqui entre isso, [e] ndo apenas os
revoluciondrios que simplesmente matam pessoas sem piedade, mas até
mesmo os liberais.

“Com sua prépria caligrafia, o imperador entregou ao comandante
da prisio da Fortaleza de Pedro e Paulo... as seguintes palavras: ‘O pri-
sioneiro Ryleyev deve ser colocado na Prisio de Alexeyevsky, mas suas
maos nio devem ser amarradas. Deve-se fornecer-lhe papel para escrever,
e tudo o que ele me escrever com sua prépria mio deve ser-me entregue
todos os dias. O prisioneiro Karhovsky deve ser tratado melhor do que os
prisioneiros comuns. Deve-se dar-lhe chd e tudo o mais que ele desejar.
Assumirei os custos da manuteng¢io de Karhovsky com meus préprios
recursos. Como Batenkov estd doente e ferido, suas condi¢oes devem ser
tornadas o mais confortdveis possivel. Sergei Muraviev deve ser mantido
em prisdo rigorosa, de acordo com seu julgamento; ele estd ferido e en-
fraquecido. Deve receber tudo o que precisar. Deve haver, todos os dias,
um exame médico nele e seus ferimentos devem ser refazidos.” Em se-
guida, todos os detidos e prisioneiros receberam ordem do czar para que
lhes fosse fornecida uma alimentagio de melhor qualidade comida, ta-
baco, livros de contetido religioso, e um padre deveria ser autorizado a
visitd-los para conversas espirituais. Nio lhes seria proibido escrever para
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seus parentes, ¢ claro, mas apenas por meio do comandante”, ou seja, ele
leria as cartas. “No dia 19 de dezembro, o Soberano enviou a esposa de”
um desses revoluciondrios, “Ryleyev, dois mil rublos e uma carta [tran-
quilizadora] de seu marido. Ela escreveu a Ryleyev”, que ¢, seu marido,
““Meu amigo, ndo sei com que sentimentos [ou palavras] expressar a mi-
sericérdia indescritivel de nosso monarca. Hé trés dias atrds, o imperador
enviou sua carta e, logo em seguida, dois mil rublos. Ensine-me como
agradecer ao pai de nossa pétria.” Depois que os culpados foram con-
denados, um ano depois, ele tornou a situagio deles ainda mais fécil. O
principal meio de sua misericérdia eram os decretos secretos. Ele confiou
a execugdo desses decretos ao seu agente autorizado, o general Leparsky.
“V4 com o comandante a Nerchinsk” — na Sérvia — “e alivie o fardo
dos infelizes que 14 se encontram”, disse-lhe ele. “Concedo-lhe plena au-
toridade nisso. Sei que vocé serd capaz de conciliar o dever do servigo”,
ou seja, o fato de serem prisioneiros, “com a compaixio crista”. Leparsky
cumpriu exatamente as instrugdes do Soberano e, com isso, conquistou
o amor dos decembristas e suas esposas. E todas as boas agdes que ele
realizou [pelos] prisioneiros e suas esposas [eles] atribuiram ao seu pré-
prio bom coragio, sem compreender que ele estava apenas fazendo com
grande alegria o que lhe havia sido ordenado pelo Soberano.” [19]

Vemos aqui um espirito de compaixio crista que ¢ totalmente estra-
nho a0 comunismo, ao socialismo, ao liberalismo e até mesmo a esses mo-
narcas comuns do Ocidente.

Houve alguns incidentes na vida do czar Nicolau que revelam uma
atitude diferente em relagio a todo o processo de governar e 3 atitude do
rei para com seus suditos. Em 1849, “durante o més de maio, houve um
desfile no qual 60 mil soldados participaram. Muitos espectadores esta-
vam presentes. Quando, no momento da marcha cerimonial” — ¢ claro
que o czar estava ali, pronto para saudar os soldados — “o segundo bata-
lhdo da Legido Yegersky, da qual Lvov era o comandante, o soberano, com
sua voz inimitdvel, que era bastante alta, ordenou: ‘Parada!’. Todo o regi-
mento parou repentinamente. O Soberano, com um gesto da mio, inter-
rompeu a musica e chamou Lvov”, o comandante, “para fora das fileiras.
Na presenca de todos, ele voltou-se para ele e disse: ‘Lvov, por um infeliz
equivoco, vocé sofreste injustamente e de forma totalmente inocente™.
Pois antes ele o havia acusado de participar justamente dessa conspira¢io
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na qual Dostoiévski foi pego: essas pessoas que estudavam os escritos de
Fourier e falavam sobre a derrubada do governo. E ele foi confundido
com outra pessoa pelo Soberano. E ali, diante de sessenta mil soldados
e muitos milhares de espectadores, ele pede desculpas. “Pego seu perdao
diante dos soldados e do povo. Pelo amor de Deus, esquega tudo o que
aconteceu com vocé e me abrace.” Com essas palavras, inclinando-se de
seu cavalo, o Soberano beijou Lvov trés vezes com veeméncia. Depois de
beijar a mio do imperador, Lvov, que ficou assim tio feliz, voltou ao seu
lugar. A mando do Soberano, a marcha recomegou. “Esse momento”,
diz uma testemunha ocular, “para aqueles que o viram e ouviram a voz de
seu Soberano, os sentimentos que encheram seus coragdes naquele mo-
mento nio podem ser chamados de éxtase. Era algo além do éxtase. O
sangue parou nas veias” [20] ao ver o soberano de toda a Russia parar e
pedir perddo a um simples oficial.

Mas vemos, em outra ocasiao, o que aconteceu. Havia uma certa mu-
lher cujo marido também estava preso em... [um] caso revoluciondrio de
algum tipo. E ela o interrompeu em algum lugar onde ele observava virias
instituigdes, e ele permitiu que ela se aproximasse e lhe apresentasse uma
peti¢io, e comecou a [é-la. Havia ali um pedido de misericérdia para com
o marido dela, que havia participado ativamente da rebelido polonesa que
ocorrido recentemente e, por isso, fora enviado para a Sibéria. E, a pro-
posito, eles eram enviados para a Sibéria em condi¢des muito favordveis.
Eles tinham suas préprias casas, eram bem alimentados e tudo mais.

“— O Soberano ouvia atentamente e a mulher solugava. Tendo lido
a peticdo, o soberano a devolveu ao peticiondrioe declarou com firmeza:
‘Nio posso conceder nem o perdio nem mesmo uma redugio da pena
de seu marido.” E ele gritou para o motorista seguir em frente. Quando
este voltou, o Soberano retirou-se para seu gabinete. Imediatamente apds
seu retorno, foi necessdrio que “esse oficial”, Bibikov, fosse até o czar com
um relatério. Havia uma porta dupla que dava acesso aquele escritdrio.
Tendo aberto a primeira porta e com a intengdo de passar pela segunda,
Bibikov deu um passo para trds, em espanto indescritivel. No pequeno
corredor entre as duas portas, o Soberano estava de pé e tremia todo de-
vido aos solugos abafados que safam dele. Grandes ligrimas escorriam
de seus olhos. “O que hd de errado com o senhor, Vossa Majestade?”,
murmurou Bibikov. “Oh, Bibikov”, disse ele, “se vocé soubesse como ¢
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diffcil [, como é terrivel] ser ‘incapaz de perdoar’! Nio posso perdoar esse
homem agora, isso seria fraqueza, mas, depois de algum tempo, traga-me
outro relatdrio sobre ele.” [21]

Vemos aqui a combinagio de rigor absoluto, pois ele sabe que a fra-
queza leva a derrubada do governo. E ¢ exatamente disso que os revoluci-
ondrios se alimentam: desse liberalismo que se insinua em seus governos
e lhes permite dizer constantemente: ‘Bem, nds realmente acreditamos
na mesma coisa que vocés — quase. Estamos trabalhando pelo mesmo
objetivo, e vamos perdod-los e tudo ficard bem.” E, em vez disso, ele era
muito rigoroso e, a0 mesmo tempo, muito misericordioso. E quando as
condigc')es eram tais que essa fraqueza nio causaria a tentagao de as pes-
soas dizerem que ele era brando com os revoluciondrios — e, portanto,
os revoluciondrios poderiam se fortalecer —, entdo ele era extremamente
bondoso. E d4 para ver que seu coragio estd cheio de compaixio por eles;
mas seu senso de dever nio lhe permitia fazer o que seria prejudicial para
todo o povo.

Sua atitude em relagdo a todo o seu povo nio é como no Ocidente,
onde permitem que os representantes tenham [uma] relagio totalmente
fria com os suditos, com os cidadios, ou mesmo como os reis ociden-
tais, que obviamente governam pessoas de todos os tipos de crengas dife-
rentes, e ndo hd nenhum tipo de cordialidade especial. Em alguns paises
ocidentais ainda existia — nas monarquias, talvez. Isso estd se perdendo
rapidamente.

Mas o reinado de Nicolau I “era algo muito parecido com uma fami-
lia, muito patriarcal. E havia nele algo paternal em sua relagio com seus
suditos. Embora fosse muito severo e ameagador para com os inimigos
do reino, ele era, a0 mesmo tempo, misericordioso e cheio de amor por
seus bons e fiéis suditos. Em seus discursos ao povo e aos seus soldados,
costumava se dirigir a eles como ‘meus filhos’.” [22] Certa vez, enquanto
viajava, ele quis dirigir uma palavra especial a certas tropas. “Ele chegou
as tendas onde elas estavam e ordenou: ‘Minhas tropas, meus filhos, ve-
nham até mim, todos exatamente como estavam vestidos”. Essa ordem
foi cumprida a risca: alguns em seus uniformes de gala, outros em sobre-
tudos e outros apenas em roupa intima. E muitos deles se alinharam ao
redor do Soberano e do czarevich. “E onde estd Conon Zabuga?”, per-
guntou o perguntou o czar. Tratava-se de um suboficial... que havia se
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destacado recentemente. “Aqui estou, Vossa Majestade Imperial Majes-
tade”, ressoou acima da cabega do Soberano a voz alta de Zabuga, que,
vestido apenas com roupa {ntima, havia subido em uma 4rvore para ver
melhor o czar. O Soberano ordenou que ele descesse. E quando ele quase
caiu de cabega no chio e se levantou na frente, o imperador o beijou na
cabega e disse: ‘Entregue isso a todos os seus companheiros pelo servigo
corajoso que prestaram.” O capitdo do quartel-general, Philipson,... que
foi testemunha ocular disso, disse: “Toda essa cena, tdo sincera e espon-
tdnea, causou nas tropas uma impressio muito mais profunda do que
qualquer tipo de discurso eloquente teria causado.”” [23]

E claro, sob o sistema antigo, isso era possivel: que houvesse uma rela-
¢do tio humana entre o rei e seus stditos. E claro que o principal aspecto
de sua formagio espiritual era sua fé ortodoxa. Aqui ele descreve em seu
didrio, o préprio didrio do czar, o que fez no dia 14 de dezembro, quando
se deparou com a rebelido dos decembristas. ““Ficando sozinho, pergun-
tei a mim mesmo o que fazer e, fazendo o sinal da cruz, entreguei-me nas
mios de Deus e decidi ir pessoalmente para onde o perigo fosse maior.’
E ele admitiu mais tarde que, naquele momento, além dessa decisio, nio
tinha nenhum plano definido de agio, a ndo ser confiar em Deus.” [24]

Em outra ocasido, ele estava viajando e caiu do cavalo, fraturando o
ombro, e ficou com apenas um de seus ordenancas. E foi isso que ele
disse ao ordenanga. “‘Sinto que quebrei 0 ombro. Isso é bom; significa
que Deus estd me acordando . Nio se deve fazer nenhum tipo de plano
sem pedir a ajuda Dele primeiro.” [25] O fato de um rei pensar assim, é
claro, mostra que ele coloca — ele ¢ o governante absoluto, teoricamente,
mas acima dele estd Deus.

Quanto ao seu herdeiro, Alexandre, que se tornou Alexandre II, ele
diz: “-“Estdvamos falando [também] sobre Shasha™, Alexandre, ““e am-
bos achdvamos que ele estava demonstrando grande fraqueza em seu caré-
ter e se deixava levar facilmente por distragdes. Tenho esperanga o tempo
todo de que isso passe & medida que ele cresga, para que, como os fun-
damentos de seu cardter sio tio bons, possamos esperar muito dele. Mas
sem isso’”, a forga de cardter, ““ele fracassard; pois seu trabalho’, como
imperador, ““nio serd mais fécil do que o meu. E o que ¢ que me salva?
E claro que nio sio meus talentos. Sou um homem simples, mas minha
esperan¢a em Deus e minha firme vontade de agir — isso ¢ tudo o que
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tenho.” [26]

E quando ele estava comemorando o 252 aniversirio de seu reinado,
e as pessoas o cercavam e lhe davam gldria, sua filha aproximou-se dele e
disse: ““Vocé no estd feliz agora, papai? Vocé nio estd satisfeito consigo
mesmo?” E ele disse: “Com mim mesmo?” E, apontando a mio para o
céu, disse: “Sou apenas uma lasca de madeira.” [27] Ou seja, exatamente
essa coisa que nos, americanos, temos com tanta intensidade — a satisfa-
¢do com nds mesmos —, o proprio czar nem mesmo a possuia. Ele estd
tdo consciente de que estd servindo a algo mais.

Tenho aqui os comentdrios de um certo escritor espanhol da década
de 1850 escrevendo sobre o czar Nicolau, um tal de Vidal. “Em geral”,
diz ele, “‘a questdo oriental’”, com a qual os diplomatas ocidentais esta-
vam tdo ocupados na época, a questio da Turquia, “ndo é de se estranhar
que essa questdo nio possa ser resolvida por aqueles que tio frequente-
mente se deixam cegar pelas teorias desordenadas de nossos chamados re-
presentantes do governo. Mas se olharmos com alguma atengio e im-
parcialidade para o cardter da diplomacia russa , veremos imediatamente
um enorme contraste que sempre esteve presente, por um lado, na com-
peténcia do governo de Moscou e, por outro, nos paradoxos dos nossos
préprios governantes.

““Intrigas e dinheiro sdo os fatores que, mais do que qualquer outra
coisa, afetam nossos préprios governos.”” [28] E sabemos que, naquela
época, todos os ingleses, franceses — todos estavam tdo cheios de agentes
enviados, de subornos e tudo mais, pensando apenas em seus interesses
nacionais mesquinhos e violando tratados como senio fossem nada, con-
tanto que houvesse uma chance de se safar. ““Porque vemos em todos
os lugares e sempre tais nulos completos, com poucas exceg¢des, nos al-
tos cargos da administragio, 4 frente dos exércitos, no comando do corpo
diplomadtico e até mesmo nos cargos de professores de nossas universida-
des. O governo russo nio segue esse exemplo tdo ruim. Eles utilizam a seu
suas] opinides
politicas, suas origens” e assim por diante. ““Em suma, o governo russo

I [

servi¢o todas as melhores pessoas, sem dar atengio as

sempre seguiu, nesse caso, a politica mais liberal, da qual nossos represen-
tantes nada sabem...

““Depois de ter lutado contra o Isld por tantos séculos, a Europa
cristi recorre a ele em busca de ajuda e o colocou sob sua prote¢io quando
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ele estava prestes a desmoronar e, sob o pretexto de erguer uma barreira
contra o despotismo, estd afiando sua espada para a defesa de outro des-
potismo.” [29]

Isso se refere, ¢ claro, ao fato de que, considerando que o czar se en-
contra nesse grande perigo, eles estio apenas tentando expandir; as po-
téncias ocidentais estao constantemente apoiando a Turquia. E [chegou
a] acontecer que, durante a Guerra da Crimeia, o czar foi benevolente,
ele fez isso apenas em prol dos povos ortodoxos dos Balcis e da Grécia.
E ele sabia que os ingleses e franceses tomariam o partido dos turcos ape-
nas para se opor a ele. E ele contava com seu, acho que era seu primo,
o imperador da Austria e da Alemanha. E eles garantiram que estariam
ao seu lado. Mas acharam que era diplomaticamente melhor ficar do ou-
tro lado, porque o equilibrio ficava melhor assim, e, portanto, quebraram
suas promessas. E ele escreveu ao imperador da Austria e disse: “Nio me
diga que vocé também vai lutar sob o simbolo da meia-lua turca. J4 basta
que esses barbaros, os ingleses e os franceses, fagam isso, mas vocé, meu
préprio primo, vocé deveria estar defendendo a monarquia.” [30] E isso
0 magoava muito quando alguém lhe fazia uma promessa — seu colega
monarca lhe fazia uma promessa — e ndo a cumpria por uma questio de
politica. E ele sempre foi fiel as suas promessas.

<

Este escritor espanhol continua: “—Um espirito de preconceito obriga
nossos jornalistas a falar do imperador Nicolau como se fosse um déspota,
apaixonado por sua prépria honra, que, por seus caprichos pessoais e seu
orgulho desenfreado, estaria supostamente oferecendo o sangue de seu
préprio povo como sacrificio, e também estaria sacrificando o equilibrio
de poder na Europa e o bem-estar de todo o mundo. Mas, na verdade, nio
h4 hoje muitos soberanos que sejam realmente dignos de elogios, tanto
por seus dons quanto por suas virtudes pessoais e publicas. O imperador
Nicolau era um homem dedicado, um pai gentil e atencioso, um amigo
fiel e monarca, que, com todo o seu poder, se preocupava com a felicidade
de seus suditos. Todas as suas filhas e netos viviam em sua corte, com ex-
cegdo da gri-duquesa Olga.... O povo abengoava seu nome e ¢ preciso
reconhecer que toda a Europa lhe ¢ grata pela preservagio da ordem, que
agora estd sendo ameagada pela insensatez e arrogincia desse feroz impe-
rador Napoledo III.” [31]

Isso é interessante como um testemunho vindo de fora da Russia. E
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claro que, dentro da Russia, ele era muito amado por todos, exceto pelos
revoluciondrios. Agora, vamos examinar como alguém como ele morre.
Tenho um relato completo de seus ultimos dias. O médico que o aten-
deu disse o seguinte: “Desde 0 momento em que comecei minha prética
médica, nunca vi uma morte como esta morte. Eu nem sequer conside-
rava possivel que a consciéncia do dever cumprido com precisio, aliada
auma firmeza inabalével de vontade, pudesse tal ponto fosse dominante,
mesmo no momento fatal em que a alma se liberta de seu invélucro ter-
reno, a fim de alcangar o repouso e a felicidade eternos. Repito: eu teria
considerado isso impossivel se ndo tivesse tido a infelicidade de viver para
ver a morte desse homem.”

“A imperatriz Alexandra Feodorovna ofereceu ao czar”, enquanto ele
agonizava, “que cle recebesse a Sagrada Comunhio. Ele ficou incomo-
dado por ter que receber os Santos Dons deitado e sem estar totalmente
vestido. Seu confessor, o protopresbitero Vasilli Vazhanoff, disse que, em
sua vida, havia instruido muitas pessoas pobres enquanto morriam, mas
nunca havia visto alguém com uma fé como a do imperador Nicolau I,
que triunfou sobre a morte que se aproximava. Outra testemunha ocu-
lar das tltimas horas da vida do soberano expressou a opiniao de que se
um ateu tivesse sido trazido ao quarto do czar naquele momento, ele teria
se tornado um crente. Apés a comunhio, o soberano pronunciou as pala-
vras: “O Senhor, aceita-me em paz”. A imperatriz recitou o “Pai Nosso”.
Apés a pronincia das palavras favoritas do imperador, “Seja feita a Tua
vontade”, ele disse: “Sempre, sempre”. Virias vezes ele repetiu entdo a
oragio: “Agora deixas que Teu servo parta em paz, 6 Mestre, segundo a
Tua palavra”.

“Em seguida, o soberano deu todas as instrugdes necessdrias relativas
ao seu sepultamento. Exigiu que houvesse o minimo possivel de despe-
sas com o funeral. Proibiu que o saldo fosse enfeitado de preto onde seu
corpo seria colocado”, pois isso nao estava de acordo com o costume or-
todoxo. “Pediu que fosse colocado no caixio, junto com ele, o icone da
Mie de Deus Hodigitrea, [com] o qual, em seu batismo, a Imperatriz Ca-
tarina o havia abengoado ”, ou seja, sua avé Catarina II. “Ele abengoou
seus filhos e aqueles que estavam ausentes; abengoou a distincia. A Gra-
Duquesa Olga Nicoldovna, a quem ele tanto amava, sentiu sua béng¢io
paterna em sua residéncia em Stuttgart. Ele chamou seus amigos mais
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préximos. Ao herdeiro do trono, recomendou especialmente o conde
Alderburg, dizendo: ‘Este conselheiro tem sido um amigo intimo meu
hd quarenta anos’. A respeito do conde Orloft, ele disse: “Vocé mesmo
sabe tudo o que precisa ser feito. Nio preciso recomendar nada a voce.”
Ele expressou sua profunda gratiddo a camareira favorita da Imperatriz,
a senhora Rorburg, por seus cuidados com a Imperatriz durante sua re-
cente doenga, que ele compartilhou com ela. E, ao se despedir dela, disse:
“Mande um abraco a0 meu querido Peterhof por mim...”

“Todos os relatérios que chegavam do exérceito ele ordenou que fos-
sem entregues ao czarevich. Em seguida, pediu que o deixassem sozinho
por um tempo. “Agora”, disse ele, “preciso ficar sozinho para me prepa-
rar para o momento final. Chamarei vocés quando chegar a hora”, disse
ele.

“Mais tarde, o imperador chamou alguns dos granadeiros, despediu-
se deles, pedindo que transmitissem sua tltima saudagio aqueles que nao
estavam presentes. Ele pediu ao czarevich que transmitisse suas sauda-
¢oes também aos guardas, ao exército e, especialmente, aqueles que vi-
nham defendendo Sebastopol”, pois ele estava morrendo justamente no
momento em que a Russia perdia a Guerra da Crimeia. “Diga a eles que
continuarei a rezar por eles no outro mundo.” Ele ordenou que telegra-
mas finais fossem enviados a Sebastopol € a Moscou com estas palavras:
“O Imperador esti morrendo e se despede de Moscou”. As 8h20, seu
confessor, o padre Boris, comecou a ler a oragdo da partida da alma do
corpo. O Soberano ouvia atentamente [as palavras] dessas oragdes, fa-
zendo o sinal da cruz sobre si mesmo [de vez em quando]. Quando o pa-
dre 0 abengoou e lhe entregou a cruz para beijar, o Soberano moribundo
disse: “Acho que nunca fiz 0 mal na minha vida conscientemente.”

Observe como Francisco diz: “Nio reconhego nenhum pecado em
mim mesmo”; e ele diz: “Acho que nunca cometi o mal conscientemente”,
ou seja, ele confessou todos os seus pecados e percebe que estd cheio de
pecados, mas acredita que, na verdade, nunca cometeu o mal consciente-
mente.

“Ele segurou a mio da Imperatriz na sua e a do czarevich também, e
quando jd ndo conseguia mais falar, despediu-se deles com um olhar. As
dezhoras, o soberano perdeu a capacidade de falar. Mas antes de adorme-
cer, comegou a falar novamente. Ele ordenou ao czarevich que levantasse
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uma das princesas de joelhos, pois isso fazia mal a satde dela. Algumas de
suas ultimas palavras, dirigidas ao czarevich, foram: “Segure-se em tudo,
segure-se em tudo”, acompanhando isso com um gesto decisivo. Entdo
comegou a agonia e a liturgia chegou ao fim na igreja do paldcio.

“‘A respiragio ofegante antes de sua morte’, escreveu Tyucheva, ficava
cada vez mais forte. Sua respiragio tornava-se cada vez mais dificil e espo-
rddica. Por fim, convulsdes percorreram seu rosto e sua cabega foi jogada
para trds. Pensaram que fosse o fim e jd aqueles que o cercavam soltaram
um grito de desespero. Mas o Imperador abriu os olhos, ergueu-os para
o céu, sorriu e entdo tudo acabou. Ao testemunhar essa morte, tio firme
e tdo piedosa, nio se pode deixar de pensar que o imperador jd a havia
previsto hd muito tempo e se havia preparado para ela.” [32]

O arcebispo Nicanor de Cherson, a respeito da morte do imperador,
disse: “Sua morte foi a imagem da morte de um cristdo, pois era um ho-
mem arrependido, em pleno uso de suas faculdades e de uma masculini-
dade inabaldvel.” [33]

Em seu testamento, ele escreveu: ““Moro com o coragio agradecido
por todas as coisas boas com as quais Deus se agradou em me recompen-
sar neste mundo que passa, com amor ardente por nossa gloriosa Rus-
sia, a qual servi até o fim, da melhor maneira que pude, com f¢ e retidio.
Lamento nio ter podido fazer as coisas boas que tanto desejava sincera-
mente. Meu filho assumird meu lugar. Suplicarei a Deus que Ele o aben-
goe para essa tarefa tdo dificil na qual ele agora se langa, e que lhe conceda
consolidar a Rissia sobre o firme alicerce do temor a Deus. O, concede a
ela”, isto é, a Russia, “que ela alcance sua boa ordem interior e ele afastard
todo perigo vindo de fora. Em Ti, 6 Senhor, eu tenho esperado; nio me
deixes envergonhar-me para sempre.” [34]

Mais uma vez, ele diz em seu testamento ao czarevich: “Cumpra ri-
gorosamente tudo o que nossa Igreja prescreve. Vocé é jovem e inexperi-
ente, e estd naquela idade em que as paixdes se desenvolvem, mas lembre-
se sempre de que deve ser um exemplo de piedade e comporte-se de tal
maneira que, por meio de sua vida, possa servir como um exemplo vivo”
para o povo. “Seja misericordioso e acessivel a todos os infelizes, mas nio
gaste dinheiro além do tesouro.” Muito piedoso. “Despreze todo tipo
de caltinias e boatos, mas tenha receio de ir contra sua consciéncia. Que
0 Deus Todo-Misericordioso o abengoe. Coloque toda a sua esperanga
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[somente] Nele. Ele ndo o abandonard enquanto vocé se voltar constan-
temente para Ele.” [35]

Czar Nicolau,...

Czar ortodoxo, antirrevoluciondrio 200.

““Ele compreendeu fielmente e definiu com precisio a origem trina
de nossa existéncia histdérica: ortodoxia, autocracia e nacionalidade. Ele a
conduziu de forma rigorosa e consistente em sua politica pessoal — nio
apenas interna, mas também externa. Ele acreditava na Santa Russia, em
sua vocagio no mundo, trabalhou para seu beneficio e permaneceu in-
cansdvel na defesa de sua honra e dignidade.” — o historiador S. S. Ta-
tishchev.

“T. I. Tyutchev, em suas anotagdes, ‘Russia e Revolugio’, escreveu:
‘Nesta ocasido, permitam-me fazer a seguinte observagio: De que ma-
neira poderia ter acontecido que, entre todos os soberanos da Europa,
e igualmente entre as figuras politicas que a guiaram nos tltimos tem-
pos, apenas um pudesse ser encontrado que, desde o préprio inicio, reco-
nheceu e proclamou a grande ilusio de 1830 e que, a partir daquele mo-
mento, sozinho na Europa, e talvez sozinho entre todos aqueles ao seu
redor, se recusou constantemente a ceder a ela. Naquela época (1848),
felizmente, havia um soberano no trono russo em quem se encarnava ‘a
ideia russa’, e na atual situagio mundial era apenas “a ideia russa” que se
distinguia tdo claramente do ambiente revoluciondrio e que era capaz de
avaliar os fatos que se manifestavam nele. Se Nicolau tivesse morrido em
1850, ele ndo teria vivido até a desastrosa guerra contra a Franga e a In-
glaterra, que encurtou sua vida e langou uma sombra sombria sobre seu
reinado. Mas essa sombra existe apenas para os contemporaneos. Aluz
da histéria imparcial, ela desaparece, e Nicolau ocupa um lugar entre os
mais célebres e valentes reis da hist6ria.”” (Russ. Arch. 1873)

Ajudou a Austria sem receber recompensa 201,

“Em seus Pensamentos e Memorias, o principe Otto Bismarck diz:
“Na histéria dos Estados europeus, mal se encontra outro exemplo de
um monarca de uma grande poténcia demonstrando favor a um Estado
vizinho como aquele que o imperador Nicolau demonstrou a Austria.
Vendo a situagio perigosa em que ela se encontrava em 1849, ele veio em
seu auxilio com 150 mil soldados, refor¢oua Hungria, restabeleceu o po-
der do reie retirou suas tropas, sem exigir da Austria, por isso, qualquer
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tipo de concessio, qualquer tipo de compensagio, e sem sequer abordar
as questdes controversas do Leste ou da Polonia.

“Na Hungria e em Olmutz(?), o imperador Nicolau agiu com a con-
vicgdo de que ele, como representante do principio monarquista, estava
chamado pelo destino a declarar guerra a revolugio, que se aproximava
do Ocidente. Ele era um idealista e permaneceu fiel a si mesmo em todos
os momentos histdricos.”[36]

idealista 202.

“O famoso general A. O. Dyugamel escreveu: ‘O trono ainda nunca
havia sido ocupado por um cavaleiro mais nobre, por um homem mais
honrado. Ele nunca consentiu com qualquer vestigio da revolugio, e até
mesmo o liberalismo despertava sua desconfian¢a. Em sua condigio de
autocrata de toda a Russia, o imperador Nicolau chegou cedo 4 convicgio
de que nio havia outra salvagio para o Império a nio ser uma unido com
principios conservadores e, a0 longo de seu reinado de trinta anos, nunca
se desviou de seu caminho pré-determinado.””[37]

Reconhecido por Louis Phil. 203.

“A confirmagio do que foi dito pode ser encontrada na relagio do
soberano com a Revolugio de Julho de 1830 na Franga e com a tomada
do trono pelo rei Luis Filipe de Orléans, em violagdo aos direitos legiti-
mos do neto do rei Carlos X. Por muito tempo, o Imperador se recusou a
reconhecé-lo, apesar dos argumentos do embaixador na Franga, o conde
Pozzo-Di-Bobro. Por fim, aos argumentos deste dltimo somaram-se os
do Ministro do Interior, Conde Nesselrode, que apresentou ao czar um
relatério a esse respeito. Nele, o soberano inscreveu a seguinte resolugio:
“Nio sei o que é mais preferivel — uma reptblica ou uma chamada mo-
narquia.” Em seguida, acrescentou: “Rendo-me aos seus argumentos,
mas invoco o Céu como testemunha de que isso vai contra minha cons-
ciéncia e sempre ird, e que este € o esfor¢o mais doloroso que j4 fiz.””[38]

b. Gogol: Andreyev 135, 6,7 (158-92)

““Estamos na posse de um tesouro que nio pode ser avaliado’ — as-
sim ele caracteriza a Igreja, e continua: “EstaIgreja que, como uma virgem
casta, ¢ a inica que se preservou desde o tempo dos Apdstolos em sua ino-
cente pureza original; esta Igreja que, com seus profundos dogmas e seus
rituais externos mais minuciosos, foi, por assim dizer, trazida do Céu para
0 povo russo” que, por si s6, tem o poder de resolver todas as complexida-
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des de nossas perplexidades e duvidas. E essa Igreja, que foi criada paraa
vida, nés, mesmo até hoje, ainda nio a incorporamos  nossa vida.””[39]

“Gogol declarou em voz alta e com convicgdo que a Verdade estd na
Ortodoxia e na autocracia ortodoxa russa; que o histdrico “ser ou nio
ser” ¢ resolvido pela cultura ortodoxa russa, e que o destino imediato do
mundo inteiro depende de sua preservagio. O mundo estd a beira da
morte e estamos entrando no periodo pré-apocaliptico da histéria mun-
dial.”[40]

“Indignado pelo fato de Gogol ter ousado ver a salvagio da Rissia em
atividades religioso-misticas e interiores, em podvigs ascéticos e na ora-
¢do; e de que, portanto, considerasse a obra da pregagio superior a todas
as outras obras — — Belinski, a esse respeito, escreveu em sua carta: “A
Russia ndo vé a salvagio nem no misticismo, nem no ascetismo, nem no
pietismo, mas no sucesso da civilizagdo, do iluminismo e da humanidade.
Ela nio precisa nem de sermdes (jd ouviu o suficiente deles) nem de ora-
¢oes (jd se cansou de suas repeti¢des intermindveis), mas do despertar, em
seu povo, de um senso de dignidade humana.””[41]

C. Alexandre III:

a. Seu tutor, Pobedonostsev — proporcionou-lhe uma educagio or-
todoxa e antirrevoluciondria, familiarizou-o com o passado (?) da Revo-
lu¢io —- Rachinsky (desenvolveu escolas paroquiais), Dostoiévski, Me-
linkov e Pechersky.

b. Vozes que o chamavam para um caminho antiliberal [Talberg] p.
229.

De uma carta de Pobedonostsev a Alexandre, de 6 de margo de 1881,
cinco dias apds o assassinato do czar Alexandre II: ““Estou decidido a es-
crever novamente, porque a situagao estd terrivel e nio hd tempo a perder.
Se eles lhe cantarem a velha cangdo das sereias, dizendo que vocé precisa
manter a calma, que precisa continuar na diregio liberal, que precisa ce-
der a chamada opinio ptblica —— Oh, pelo amor de Deus, ndo acredite
neles, Vossa Majestade; ndo dé ouvidos. Isso seria a ruina — a ruina da
Russia e a sua. Isso estd tdo claro quanto o dia para mim. Sua seguranga
ndo seria protegida por isso, mas seria ainda mais comprometida. Os vi-
16es insanos que mataram seu pai nio ficardo satisfeitos com nenhuma
concessio e so se tornardo ainda mais violentos. E isso pode ser repri-
mido — a semente do mal pode ser arrancada — somente lutando contra
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elaaté a morte, com ferro e sangue. Vencer nio ¢é dificil — até agora todos
desejaram fugir da luta e enganaram o falecido Soberano, a si mesmos e a
todos e tudo no mundo, porque nio eram pessoas de razio, poder e cora-
gem, mas eunucos eunucos e charlatdes. Nio, Vossa Majestade — o tinico
caminho seguro e direto ¢ levantar-se e iniciar, sem cochilar nem por um
momento, uma luta santissima, como s6 houve na Russia. A nagio in-
teira aguarda essa decisdo autoritdria e, assim que perceberem a vontade
soberana, todos se levantario, todos serdo revividos e recuperario sua cor
sauddvel ao ar livre.”

“Naquele dia, ele recebeu uma nota do Soberano: “Agradego-lhe do
fundo da alma por sua carta sincera, com a qual concordo plenamente.
Passe aqui para me ver amanha as 3 horas e ficarei feliz em conversar com
vocé. Toda a minha esperanga estd em Deus.

“A?[42]

[Isso ndo estd incluido no esbogo, mas a tltima metade estd marcada
pelo Pe. Seraphim em sua c6pia do livro de Talberg, e uma frase estd até
mesmo sublinhada. Isso ¢ trecho de uma carta de Pobedonostsev publi-
cada em uma revista chamada Arquivo Russo.]

““Loris-Melikov tinha a inten¢do de fazer a4 Russia o “favor” de lhe
conceder uma constituigio ou de dar inicio a isso a0 convocar deputados
de todaaRussia.” A esse respeito, uma reunido ocorreu em fevereiro com
o imperador Alexandre II. “Em 2 de margo, o Conselho de Ministros foi
designado para se apresentar perante o presen¢a do Soberano para uma
decisdo final, mas, entretanto, Loris- Melikov j4 havia preparado a pu-
blicagio triunfal do documento, que deveria ter sido veiculada no “Go-
vernment Herald” no dia 5. E, de repente, a catdstrofe. A partir de 2 de
margo, as revistas comegaram, em conexao com o regic{dio, a exigir uma
constituigdo. Loris-Melikov enviou um pedido para que mantivessem si-
léncio, mesmo que fosse apenas por quinze dias. E entdo nos reuniram
no Conselho de Ministros com o Soberano no domingo, as 14h. Con-
vidaram a mim, o idoso S. G. Stroganov e os grio-duques. O Soberano,
ap6s declarar qual era o assunto, acrescentou que isso nio havia sido de-
cidido pelo falecido e que estava em duvida, e pediu a todos que falassem
sem constrangimento. Loris-Melikov comegou a ler o protocolo e o ras-
cunho da declaragio jd preparado em nome do novo Soberano, no qual
ele considerava, por assim dizer, seu dever sagrado cumprir o testamento
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deseu pai. Eimagine s — eles tiveram a descarada ousadia de deixar nessa
declaragdo exatamente os mesmos motivos que haviam sido incluidos na
anterior: que a ordem publica havia sido restabelecida em todos os lu-
gares, que a revolta havia sido reprimida, os exilados haviam retornado e
assim por diante. Ndo hd tempo para descrever tudo isso em detalhes. O
primeiro a se manifestar contra foi Stroganov, de forma breve, mas enér-
gica. Em seguida, Valuyev, Baza e Milyutin proferiram discursos bom-
bésticos sobre como toda a Russia aguarda essa béngio. Milyutin, nesse
momento, cometeu um lapsus, referindo-se a0 povo como massas irraci-
onais. Valuyev, em vez da palavra “povo”, usou a palavra “povos”. Em
seguida, falaram ainda Nabokov, Saburov e os demais. Apenas Posyet e
Makov se manifestaram contra. Mas quando eles se voltaram para mim,
nio consegui mais conter as ondas da minha indignagio. Depois de ex-
plicar toda a falsidade da instituigdo, eu disse que a vergonha e a desgraca
cobriam meu rosto ao pensar em que momento estivamos discutindo
isso, enquanto o corpo do nosso Soberano ainda jazia sem ser enterrado.
E quem era o culpado por isso? Seu sangue estava sobre nds e sobre nos-
sos filhos. Eramos todos culpados por sua morte. O que haviamos feito
durante todo esse tempo e durante seu reinado? Conversamos e conversa-
mos, ouvimos a nés mesmos e uns aos outros, ¢ tudo naquela institui¢io
se transformou, em nossas mios, em uma mentira, e a liberdade conce-
dida por ele havia se tornado falsa. E nos tltimos anos, em anos de ex-
plosdes e minas, o que haviamos feito para protegé-lo? Conversamos —
e nada mais. Todos os nossos sentidos deveriam ter se concentrado no
medo de que ele pudesse ser assassinado, mas permitimos que entrassem
em nossas almas tantos medos vis e despreziveis e comegamos a tremer di-
ante da opinido publica, ou seja, das opinides de jornalistas desdenhosos,
e do que a Europa diria. E sabemos disso pelas revistas.

““Vocé pode imaginar com que estrondo minhas palavras cafram. Aque-
les a0 meu lado, Baz e Loris-Melikov, mal conseguiam conter sua fdria
contramim.”Baz respondeu de forma bastante incisiva: “Pelo que o procurador-
geral do Sinodo disse, deduz-se que tudo o que foi feito no reinado ante-
rior ndo serviu para absolutamente nada —— a emancipagio dos servos
€ 0 resto — e que a Uinica coisa que nos resta fazer depois disso ¢ solicitar
nossa demissio.” O Soberano, que, ao ouvir minhas palavras “Seu san-
gue estd sobre nds”, me interrompeu com a exclamagio: “Isso é verdade”,
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apoiou-me, dizendo que, de fato, todos eram culpados e que ele nio se
exclufa disso. Conversamos um pouco mais. Ouviram-se palavras como-
ventes, de que algo deveria ser feito, mas esse “algo” referia-se a institui¢do
(constitui¢do).””[43]

c. A majoria dos ministros era a favor do “liberalismo”, das refor-
mas no governo, mas Pobedonostsev e outros eram a favor da autocracia.
Alex, decidido a ir contra o espirito da época, a nio se entregar a “fanta-
sias irrealizdveis e ao liberalismo sérdido”. Contra a Constitui¢io — por
qué? Nacionalismo; a Russia j4 possufa uma constituigio na Ortodoxia,
institui¢do antiga e vinculo de confianga entre o czar e o povo.

d. Pobedonostsev se opde ao liberalismo e ao constitucionalismo;
o czar, entristecido, 232. Os disturbios desapareceram — mas um peso
enorme recaiu sobre o czar, 233.

“-Em 29 de abril de 1881, a palavra decisiva do czar ressoou em um
manifesto, no qual se dizia: ‘A voz de Deus nos ordena que nos dedique-
mos vigorosamente a questio da governagio, confiando na Divina Provi-
déncia, com fé no poder e na verdade do governo autocritico, que somos
chamados a defender e preservar de qualquer usurpagio, para o bem do
povo.

““Que os coragdes de nossos fiéis suditos — de todos aqueles que
amam a pitria e sio dedicados a autoridade real, herdada de geragio em
geragio — que foram tomados por ansiedade e terror — sejam encoraja-
dos. Sob sua prote¢io, e em unido indissolivel com ela, nossa terra mais
de uma vez sobreviveu a grandes conflitos e alcangou um estado de poder
e gléria em meio a provagdes dolorosas e infortinios, com fé em Deus,
que determina seu destino. Dedicando-nos ao nosso grande servigo, con-
vocamos todos 0s nossos fiéis suditos a servir a nds e ao Estado com fé e
retiddo, para erradicar as revoltas que desonraram a Terra Russa, para a
confirmagio da fé e da moralidade, para a boa educagio das criangas, na
aniquila¢do da falsidade e do roubo, no estabelecimento da verdade nas
atividades das institui¢des concedidas a Russia por seu benfeitor, nosso
amado pai.

“E aqui a escuridio da sedigdo, atravessada pela luz, brilhante como
um relimpago, das palavras do czar, comegou rapidamente a se dissipar”
— escreve Nazarevsky. “A revolta, que parecia invencivel, derreteu como
cera diante do fogo, desapareceu como fumaga sob as asas do vento. A se-
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di¢do na mente das pessoas comegou rapidamente a ser substituida pela
sensibilidade russa; a dissoluta e a obstinagio deram lugar 4 ordem e a
disciplina. O livre-pensamento nio mais pisoteava a Ortodoxia como
uma espécie de ultramontanismo, nem nossa querida Igreja como o cle-
ricalismo. A autoridade do indiscutivel e hereditirio Supremo voltou a
erguer-se em sua altura histérica e tradicional.”

“Mas nio foi ficil para o Autocrata suportar esse dificil jugo em bene-
ficio da Rassia. Em 31 de dezembro de 1881, em uma carta de resposta
a Pobedonostsev, o Soberano escreveu: “Agradeco-lhe, muito gracioso
Constantino Petrovich, pela sua gentil carta e por todos os seus desejos.
Um ano terrivel e assustador estd chegando ao fim; um novo estd come-
cando, € 0 que nos espera adiante? E tio terrivelmente dificil s vezes
que, se nio fosse pela minha fé em Deus e em Sua misericérdia, ¢ claro,
eu nio teria outra escolha a nio ser dar um tiro na minha cabega. Mas nio
sou covarde, e 0 mais importante é que tenho fé em Deus e acredito que
chegario, por fim, dias felizes para nossa querida Russia. Muitas vezes,
muitas vezes me lembro das palavras do Santo Evangelho: Nio se turbe o
vosso coragio; crede em Deus e crede em Mim. Essas palavras poderosas
tém um efeito salutar sobre mim. Com plena esperanca na misericérdia
de Deus, encerro esta carta: “Seja feita a tua vontade, 6 Senhor.”””[44]

S40 Jodo de Kronstadt em seu leito de morte.

Falecimento do czar Alexandre 111

“Uma descrigdo de seus ultimos dias é fornecida por Nazarevsky, que
conseguiu receber a devida notificagio. “No dia 5 de outubro, um bole-
tim cuidadosamente redigido por Zakharyn e pelo professor Leiden (que
havia sido chamado de volta de Berlim), sobre a grave doenga do sobe-
rano, fez ndo apenas toda a Russia, mas até mesmo o mundo inteiro es-
tremecer. Todos, temendo pela vida do imperador, que havia conquis-
tado uma influéncia poderosa em absolutamente todos os lugares, come-
caram a rezar por sua recuperagio. Ficou claro para todos, e para o pré-
prio doente, que o fim se aproximava. O 4nimo otimista e a calma viril
do czar doente eram impressionantes. Apesar de sua fraqueza, insonia e
palpitagdes cardiacas, ele ainda ndo desejava deitar-se na cama e se esfor-
cava para continuar ocupando-se com assuntos de Estado, dos quais os
dltimos eram relatdrios escritos sobre assuntos do Extremo Oriente, e da
Coreia em particular.
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“Em 9 de outubro, o doente disse ao seu confessor com certeza que
sentia a proximidade da morte e, com grande alegria, ouviu sua sugestio
de que recebesse os Santos Mistérios. Ele lamentava apenas uma coisa —
nio poder, como antes, como ¢é costume durante a Grande Quaresma,
preparar-se para este grande Sacramento. Em sua confissio, que ocor-
reu logo em seguida, o Soberano ajoelhou-se e fez prostragdes completas
como um homem sauddvel. Mas, para a Comunhio, ele jd ndo era mais
capaz de se levantar sozinho. Foi levantado pela Imperatriz e por seu con-
fessor. Com profunda reveréncia, o Soberano comungou do Corpo ¢
Sangue de Cristo.

““Na manhi seguinte, dia 10 de outubro, o Soberano recebeu com
alegria e sinceridade o padre Jodo de Kronstadt, que havia chegado a Livi-
dia; e, 2 noite, ele se encontrou com o noivo de sua primogénita, a princesa
Alix de Hesse, que havia se apressado em vir para a Crimeia.

““Ao cumprimentar o respeitado pastor, o Soberano, com a mansi-
ddo que o distinguia, disse: “Eu mesmo nio me atrevi a convidd-lo a fazer
uma viagem tio longa, mas quando a Grande duquesa Alexandra Iosi-
fovna sugeriu que eu o convidasse para Lividia, concordei com prazer, e
agradego por ter vindo. Imploro que reze por mim — nio estou me sen-
tindo nada bem.” Como o padre Jodo relatou: “Entio ele foi para a outra
sala e me pediu para rezar junto com ele. Ele se ajoelhou, e eu comecei a re-
citar as oragdes. Sua Majestade rezava com profunda emogio; sua cabega
estava inclinada e ele estava absorto em si mesmo. Quando terminei, ele
se levantou e me pediu para rezar com ele no futuro.”

““A noite, para conhecer a noiva de seu filho, ele deu ordem para que
lhe trouxessem seu fraque, vestiu-o e, apesar do inchago nos pés, foi ao
encontro dela. Ele expressou seus sentimentos paternos a ela, aceitando-a
como uma filha querida, préxima ao seu coragio.

““A emogio daquele dia evidentemente teve um efeito positivo sobre
ele, e ele comegou a se sentir melhor. Isso continuou até 18 de outubro.
Isso acendeu a esperanga nas pessoas ao seu redor de que o Soberano se
recuperasse.

““Em um dia memordvel, 17 de outubro, o padre Joio de Kronstadt
administrou ao SSoberano os Santos Mistérios pela segunda vez. Ap6s
a Liturgia, ele foi até o doente com o Santo Cilice nas mios. O czar,
com firmeza, clareza e profundo sentimento, repetiu as palavras do pa-
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dre: Creio, 6 Senhor, e confesso que Tu és verdadeiramente o Cristo e,
reverentemente, recebeu a Comunhio do Cilice. Ldgrimas de contri¢io
escorreram sobre seu peito. Ele sentiu novamente uma onda de energia, e
o0 Soberano estava prestes a retomar seus afazeres e até mesmo a trabalhar
a noite. Mas seu estado piorou e um processo inflamatdrio nos pulmaées
veio a tona, acompanhado de expectoragio de sangue. O moribundo lu-
tou corajosamente contra sua enfermidade e demonstrou o poder de sua
vontade. No dia 18, um mensageiro foi enviado a Sio Petersburgo pela
ultima vez com assuntos a resolver. No dia seguinte, mais uma vez, ele
se esforcou para trabalhar em virios relatérios e escreveu pela tltima vez:
“Em Livddia. Leia.” Mas esse jd era seu tltimo dia de servico 4 Russia — o
grande trabalhador da terra russa ficou gravemente enfraquecido e agora
aguardava sua iminente passagem para o outro mundo.

““O Soberano passou a noite sem dormir, aguardando ansiosamente
o amanhecer e, levantando-se da cama, sentou-se em uma poltrona. O
dia amanheceu sombrio e frio. Um vento forte se levantou; o mar gemia
com ondas violentas.

““As sete horas, o Soberano mandou chamar o czarevich e conversou
em particular com ele por cerca de uma hora. Depois disso, convocou
a Imperatriz, que o encontrou em ldgrimas. Ele disse a ela: “Sinto que
meu fim se aproxima.” A Imperatriz disse: “Pelo amor de Deus, nio diga
isso — vocévai ficar bem.” “Nio”, respondeu o Soberano com firmeza,
“isso j4 se arrastou por tempo demais. Sinto que a morte estd préxima.
Fique em paz. Estou absolutamente em paz.” As 10 horas, seus parentes
se reuniram em torno do moribundo e ele, plenamente consciente, ten-
tou dirigir uma palavra amdvel a cada um. Lembrando-se de que o dia 20
era o aniversdrio da gri-duquesa Elizabeth Feodorovna, o soberano quis
parabenizd-la. Enquanto conversava com seus entes queridos, ele nio se
esqueceu de sua alma e pediu que seu confessor fosse fosse chamado para
fazer oragdes e desejou novamente receber os Santos Mistérios.

“Depois de dar a comunhio ao soberano, o confessor desejou retirar-
se para deixar o moribundo entre sua familia, mas o soberano o reteve e
lhe agradeceu sinceramente. O pastor, inclinando-se em dire¢do ao so-
berano, agradeceu-lhe em nome da Santa Igreja, pelo fato de ele ter sido
sempre seu filho inabaldvel e fiel defensor; em nome do povo russo, pelo
qual sacrificou todas as suas forgas; e, por fim, expressou a firme esperanga
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de que, nas moradas celestiais, estivesse preparado para ele um reino im-
perecivel de gléria e bem-aventurangacom todos os santos.

“As 11 horas, o estado do doente tornou-se especialmente grave; a
falta de ar aumentou, a atividade de seu coragio diminuiu, e ele pediu
que o padre Jodo de Kronstadt fosse chamado; este, ao chegar, ungiu o
corpo do Soberano com 6leo da lampada e, de acordo com seu pedido,
colocou as mios sobre sua cabega. Temendo que o respeitado pastor esti-
vesse ficando cansado, o moribundo pediu-lhe que descansasse e, quando
este lhe perguntou se ele o estava cansando a0 manter as maos sobre sua
cabega, ouviu: “Pelo contrdrio, é muito ficil para mim quando vocé as
mantém ali.” E acrescentou, de forma comovente: “O povo russo o ama.”
Com a voz enfraquecida, o Soberano comegou a expressar seu carinho
de despedida, primeiro 4 Imperatriz, depois as criangas. Elas estavam ao
lado dele e a imperatriz segurava sua mio. As 2 horas, seu pulso acelerou.
Os dltimos minutos haviam chegado. O sofredor real, sustentado pelos
ombros pelo czarevich, inclinou a cabega sobre o ombro da Imperatriz,
fechou os olhos e repousou tranquilamente. Eram 14h15. Assim termi-
nou a vida desse “bom sofredor pela Terra Russa”, como na antiga Russia
chamavam seu santo protetor celestial, o- crente Alexandre Nevski.”

“O sempre memordvel padre Jodo descreveu assim esses dias doloro-
sos: ‘Em 17 de outubro, a pedido do falecido , recebiu de mim a comu-
nhio dos Santos Mistérios. Eu celebrava a Liturgia diariamente, seja na
igreja de Livadia, seja, ocasionalmente, em ‘Oreand’, e no dia mencio-
nado, logo apés celebrar a Liturgia na dltima igreja, apressei-me com o
Cilice da vida até o Ilustre (doente ), que recebeu com reveréncia, de mi-
nhas mios, os Mistérios criadores de vida.

““Em 20 de outubro, o Imperador Soberano desejou novamente me
ver. Apressei-me a comparecer imediatamente apds celebrar a Liturgia e
permaneci na presenga imperial até o repogo abengoado do Soberano. A
pedido da Imperatriz, li a oragdo de cura para o doente e ungi seus pés e
outras partes de seu corpo com 6leo. Esse 6leo, proveniente da lampada
de um venerado icone milagroso, a pedido de fiéis zelosos, foi providenci-
ado por um dos padres de Yalta, o Pe. Alexandre, para a ungio do Ilustre
(doente), o que foi realizado. Recebendo com fé sincera esse zelo reve-
rente, o Imperador Soberano expressou o desejo de que eu colocasse as
mios sobre sua cabega e, quando as mantive ali, Sua Majestade me disse:
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“O povo o ama.” “Sim”, respondi, “Vossa Majestade, seu povo me ama.”
Entdo ele se dignou a dizer: “Sim — porque sabem quem o senhor ¢ e
o que o senhor é.” (Suas palavras exatas ). Depois disso, o Augusto (o
doente) sentiu um forte ataque de falta de ar, e oxigénio foi bombeado
continuamente para sua boca. Ele estava com muita dor. A esquerda do
Augusto (o doente) estava a Imperatriz; diante dele estavam seus dois fi-
lhos mais velhos e a noiva do czarevich; 4 direita estavam o Grao-Duque
Mich*l Alexandrovich e Olga Alexandrovna; e eu estava ao lado do en-
costo de cabega da poltrona. “Nio ¢ doloroso para Vossa Majestade Im-
perial que eu esteja colocando minhas mios sobre sua cabeca?” “Nio”,
o Soberano se dignou a responder, “¢ mais ficil para mim quando vocé
coloca suas mios sobre mim.” Isso porque eu havia chegado imediata-
mente ap6s celebrar a Liturgia e, nas palmas das minhas maos, segurava o
Corpo Purissimo do Senhor e havia participado dos Santos Mistérios.

““Kronstadt

““8 de novembro de 1894

““Arcebispo Jodo Sergiev””[45]

d. Pobedonestsev — Ixxxiii

[Notas do capitulo “Revolugio” do manuscrito “Anarquismo”, do
Pe. S.: “Somente, porém, no supremamente ‘reaciondrio’” autocrdtico é
que a prépria ordem politica conservou — apesar de todo o seu enfraque-
cimento no perfodo da ‘ocidentalizagio’ — algum sentido de seu antigo
fundamento absoluto; e mesmo na Russia foram apenas, talvez, muito
poucos estadistas como Pobedonostsev que se preocuparam seriamente
em preservar esse fundamento.” Também em suas notas para o capitulo
“Império, Velha Ordem”, o Pe. S. cita uma frase de Pobedenostsev: a
Russia “tem sido forte gragas 4 autocracia, gragas a4 confianga mutua ili-
mitada entre o povo e seus czares.”]

(1) Tradigdo russa inica — nio influenciada pela Revolugio ou pelo
liberalismo: Viereck 84-5.

(2) Citagoes 120-3. —

(3) Acompanhava a nova literatura, filosofia e arte; admirava o czar
em oposi¢do a Solneyei(?), Tolet, as pinturas blasfemas de Ge, a 6pera
durante a Quaresma — contra o que é repugnante e propagandistico.

e. Dostoiévski
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(1) Juventude radical — preso em um grupo fourierista, condenado,
exilado na Sibéria, depois tornou-se tsarista. Tendo ele préprio sido pro-
fundamente contaminado pela doenga revoluciondria, ele enxergou mais
profundamente do que qualquer um seu significado e fim.

[Extraido da palestra gravada do Pe. Serafim sobre “Literatura Russa”]

Dostoiévski viveu — bem, ele faleceu em 1881 ou 1882 — e sua vida
foi, em sua juventude, ele vivia exatamente na época em que Gogol estava
se convertendo, na década de 1840, Dostoiévski participava de grupos de
discussio. Havia um grupo chamado Grupo Petrochevsky, que discu-
tia as ideias socialistas de Fourier. Mas esse grupo nio era sério, ou seja,
eles ndo estavam tentando derrubar o governo; sempre que falavam sobre
coisas assim, era em um nivel muito ingénuo. Eles nio tinham organiza-
¢do, nem sequer pensavam em derrubar o governo ou assumir o poder.
Apenas tinham nogdes idealistas sobre como seria maravilhoso se todos
vivessem em paz e harmonia, se houvesse um governo perfeito e ninguém
oprimisse ninguém, e Fourier parecia apontar para isso.

Fourier era apenas um louco que vivia no Ocidente, louco, isto ¢, se-
gundo alguns, mas ele estava em sintonia com o espirito da época. E mais
tarde ele legou isso a pessoas como Marx, que tornaram toda essa ideia
muito mais séria, tornaram-na a chamada “cientifica”. Mas Fourier so-
nhava com um parafso com fontes de limonada e todo tipo de imagens
como essa. Mas esse espirito de igualitarismo e socialismo estava, de certa
forma, no ar; era assim que as ideias ocidentais vinham, em grande parte,
da Europa.

E Dostoiévski discutia esses temas e sonhava com um futuro brilhante,
ja escrevendo romances. E entdo ele foi pego. Ou seja, esse grupo foi des-
coberto pela policia do czar. Eles invadiram o local e o prenderam junto
com outras pessoas de seu grupo. E ele foi entio condenado 4 morte.
Eles achavam que era algo grave; iriam executd-los e cortar a revolugio
pela raiz. Mas o czar tinha em mente — o czar Nicolau I, que tinha uma
atitude muito paternalista em relagio aos seus siditos — ou seja, ele tinha
um interesse muito pessoal no destino de cada sudito. E ele fez isso: per-
mitiu que essa sentenga de morte fosse proferida, com a intengdo de nio
levé-la adiante, para que seu povo pudesse — quando se vissem diante dos
carrascos e a sentenga fosse adiada ou revogada — voltasse a0 bom senso
e se arrependesse.
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E, no caso de Dostoiévski, foi exatamente esse o efeito. Quanto aos
outros, nio sei como terminaram. Mas ele passou por isso, ¢ claro, toda
a sua vida chega ao fim — ele ainda é um jovem na casa dos 30, ou até
mesmo no final dos 20, e v€ os rifles apontados a sua frente — sua vida
chega ao fim. O que ele fez? Ele nio tinha pensado muito em religido até
entdo. E entdo, de repente, dizem que o czar o perdoou. Vocé passard oito
anos na Sibéria, em vez disso.

Entio ele foi para a Sibéria e escreveu em alguns de seus livros suas
experiéncias na Sibéria. Ele viveu oito anos na Sibéria, levou uma vida
muito dificil. Dormiam em tdbuas duras, muitas pessoas em um mesmo
quarto. A comida era pobre, embora Solzhenitsyn faga uma questio de
comparar relatos como os que Dostoiévski descreve com relatos das pri-
soes comunistas. E o que nos parece um perfodo terrivel, depois que ele
descreve as prisdes comunistas, em seguida ele descreve as prisdes czaristas
— fica 8bvio que as prisdes czaristas eram bastante luxuosas em compara-
¢40 com as prisGes comunistas. E claro que Dostoiévski, por ser da classe
baixa, nio teve um exilio confortivel como o de muitas pessoas da classe
alta, que simplesmente viviam como cidadios livres no exilio. Mas ele
passou por essa experiéncia que, do ponto de vista politico, fez com que,
ap6s oito anos na Sibéria, em tempos muito dificeis sob um regime opres-
sivo, ele se tornasse um czarista, um cristio ortodoxo, e se convertesse a
ideia do czarismo como um todo. Isso significa que algo profundo es-
tava acontecendo dentro dele, e ele reformulou todas as suas ideias sobre
a vida, sobre o cristianismo, sobre para onde estava indo, sobre o sentido
da vida. Mas, a0 mesmo tempo, isso do ponto de vista filoséfico, todas as
suas ideias passaram a girar em torno do Grande Inquisidor e do sentido
da hist6ria moderna e assim por diante. Do ponto de vista cristio, gos-
taria de enfatizar hoje, ele passou por algum tipo de experiéncia especial.
Ele se converteu ao cristianismo, as ideias cristis, e comegou a escrever
contos... [Fim da passagem da fita de Literatura Russa de 1980]

Citagio de Os Possuidos — analisaa mentalidade revoluciondria, tanto
suas estupidezes quanto seus pensadores profundos: pp. 397-400 sobre
“Quintetos”s

“O préprio Virginsky nio se sentia muito bem naquela noite, mas
entrou e sentou-se em uma poltrona ao lado da mesa de chd. Todos os
convidados também estavam sentados, e a ordem com que estavam dis-
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postos nas cadeiras sugeria uma reunido. Evidentemente, todos estavam
esperandoalgo e preenchiam o intervalo com conversas barulhentas, mas
irrelevantes. Quando Stavrogin e Verkovensky apareceram, houve um si-
léncio repentino.

“Mas preciso dar algumas explicagdes para esclarecer as coisas.

“Acredito que todas essas pessoas se reuniram com a agraddvel expec-
tativa de ouvir algo particularmente interessante e j4 haviam sido avisa-
das com antecedéncia. Elas eram a flor do radicalismo mais fervoroso de
nossa antiga cidade e haviam sido cuidadosamente selecionados por Vir-
ginsky para essa “reunido”. Posso observar, também, que alguns deles
(embora nio muitos) nunca o haviam visitado antes. E claro que a maio-
ria dos convidados ndo tinha uma ideia clara do motivo pelo qual haviam
sido convocados. Era verdade que, naquela época, todos consideravam
Pyotr Stepanovitch um emissirio plenamente autorizado vindo do exte-
rior; essa ideia, de alguma forma, havia se enraizado entre eles de imediato
e, naturalmente, os lisonjeava. E, no entanto, entre os cidadios reunidos
ostensivamente para comemorar um dia de nome, havia alguns que ha-
viam sido abordados com propostas concretas. Pyotr Verkovensky havia
conseguido em reunir um “quinteto” entre nds, semelhante ao que ele ji
havia formado em Moscou e, como se viu mais tarde, em nossa provin-
cia, entre os oficiais. Diziam que ele tinha outra provincia X. Esse quin-
teto dos eleitos estava agora sentado 2 mesa principal e, com muita habili-
dade, conseguiu dar a si mesmos a aparéncia de serem pessoas bastante co-
muns, de modo que ninguém poderia té-los reconhecido. Eram — ji que
nio ¢ mais segredo — Liputin, depois o préprio Virginsky, depois Shiga-
lov (um cavalheiro de orelhas compridas, irmio da senhora Virginsky),
Lyamshin e, por fim, uma pessoa estranha chamada Tolkatchenko, um
homem de quarenta anos, que era famoso por seu vasto conhecimento
do povo, especialmente de ladrées e assaltantes. Ele costumava frequen-
tar as tabernas de propdsito (embora nio apenas com o objetivo de estu-
dar as pessoas) e orgulhava-se de suas roupas surradas, botas enegrecidas,
de seu piscar de olho malicioso e de um jato de expressdes camponesas.
Lyamshin jd o havia levado uma ou duas vezes as reunides de Stepan Tro-
fimovitch, onde, no entanto, ele nio causava grande sensagio. Ele cos-
tumava aparecer na cidade de vez em quando, principalmente quando
estava desempregados; ele trabalhava na ferrovia.
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“Cada um desses cinco campedes havia formado esse primeiro grupo
com a fervorosa convicgio de que seu quinteto era apenas um entre cen-
tenas e milhares de grupos semelhantes espalhados por toda a Russia, e
que todos dependiam de algum imenso poder central, mas secreto, que,
por sua vez, estava intimamente ligado a0 movimento revoluciondrio em
toda a Europa. Mas lamento dizer que j4 naquela época comegava a haver
dissensio entre eles. Embora, desde a primavera esperavam Pyotr Verko-
vensky, cuja chegada havia sido anunciada primeiro por Tolkatchenko e
depois pela chegada de Shigalov, embora esperassem milagres extraordi-
ndrios dele e, embora tivessem respondido a sua primeira convocagio sem
a menor critica, assim que formaram o quinteto, todos de alguma forma
pareceram se sentir insultados; e acredito sinceramente que isso se deveu
a prontidio com que consentiram em se juntar. Eles haviam se juntado, é
claro, por um sentimento nada ignébil de vergonha, por medo que as pes-
soas pudessem dizer depois que eles nio tinham ousado se juntar; ainda
assim eles achavam que Piotr Verkovensky deveria ter valorizado seu he-
roismo e recompensado isso contando-lhes pelo menos algumas noticias
realmente importantes. Mas Verkovensky nio estava nem um pouco dis-
posto a satisfazer a legitima curiosidade deles e ndo Ihes contou nada além
do necessdrio; tratou-os, em geral, com grande severidade e até mesmo
com certa indiferenca. Isso era positivamente irritante, e o camarada Shi-
galov jd estava incitando os outros a insistirem para que ele “se explicasse”,
embora, ¢ claro, nio na casa de Virginsky, onde havia tantos forasteiros
presentes.

“Tenho a impressio de que os membros acima mencionados do pri-
meiro quinteto estavam inclinados a suspeitar que, entre os convidados
da casa de Virginsky naquela noite, alguns fossem membros de outros
grupos, desconhecidos por eles, pertencentes 2 mesma organizagio se-
creta e fundada na cidade pelo préprio Verkovensky; de modo que, na
verdade, todos os presentes suspeitavam uns dos outros e se comporta-
vam de vdrias maneiras uns com os outros, o que conferia a toda a festa
um ar muito intrigante e até romintico. No entanto, havia pessoas pre-
sentes que estavam além de qualquer suspeita. Por exemplo, um major
do exército, um parente préximo parente de Virginsky, uma pessoa per-
feitamente inocente que nio havia sido convidada, mas que aparecera por
conta prépria para a comemoragio do dia do santo, de modo que era im-
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possivel ndo recebé-lo. Mas Virginsky estava bastante imperturbdvel, jd
que o major era “incapaz de trai-los”; pois, apesar de sua estupidez, ele
sempre gostara de aparecer onde quer que radicais extremistas se reunis-
sem; ele ndo simpatizava com as ideias deles, mas gostava muito de ouvir
o que diziam. Além disso, ele j4 havia se comprometido de fato. Acon-
tecera, em sua juventude, que magos inteiros de manifestos e exempla-
res da revista The Bell passaram por suas mios e, embora tivesse medo
até mesmo de abri-los, ele teria considerado absolutamente desprezivel
recusar-se a distribui-los — e ainda hoje existem pessoas assim na Russia,
até os dias de hoje.

“O restante dos convidados era composto, ou por tipos de honroso
orgulho pessoal esmagado e amargurado, ou por tipos da generosa impul-
sividade da juventude ardente. Havia dois ou trés professores, dos quais
um, um homem coxo de quarenta e cinco anos, professor do ensino mé-
dio , era uma pessoa muito maliciosa e notavelmente vaidosa; e dois ou
trés oficiais. Entre estes tltimos, um oficial de artilharia muito jovem que
havia acabado de sair de uma escola de treinamento militar, um rapaz ca-
lado que ainda nio havia feito amizade com ninguém, apareceu agora na
casa de casa de Virginsky com um ldpis na mio e, quase sem participar
da conversa, fazia anotagdes continuamente em seu caderno. Todos viam
isso, mas todos fingiam nio ver. Havia, também, um estudante de teolo-
gia ocioso que havia ajudado Lyamshin a colocar fotografias indecentes na
mochila da evangelista. Era um jovem robusto, de maneiras descontrai-
das, embora desconfiadas, com um sorriso imutavelmente satirico, jun-
tamente com um ar calmo de fé triunfante em sua prépria perfeicdo. Es-
tava presente também, ndo sei por qué, o filho do prefeito, aquele jovem
desagraddvel e prematuramente exausto a quem ji me referi ao contar a
histéria da esposinha do tenente. Ele permaneceu em siléncio durante
toda a noite. Por fim, havia um estudante de dezoito anos, muito en-
tusiasmado e de cabelos despenteados, que se sentava com o ar sombrio
de um jovem cuja dignidade havia sido ferida, evidentemente angustiado
por seus dezoito anos. Esse menino ji era o lider de um grupo indepen-
dente de conspiradores que havia sido formado na turma mais avangada
do gindsio, como veio 4 tona posteriormente, para surpresa de todos.

“Eunio mencionei Shatov. Ele estava 14, no canto mais distante da
mesa, com a cadeira um pouco afastada da fileira. Ele fitava o chio, per-
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manecia taciturno e sombrio, recusou chd e po e, nem por um instante,
soltou o boné da mio, como que para mostrar que nio era um visitante,
mas tivesse vindo a negécios e que, quando quisesse, se levantaria e iria
embora. Kirillov ndo estava longe dele. Ele também estava muito calado,
mas ndo olhava para o chio; pelo contrério, examinava atentamente cada
um dos oradores com seus olhos fixos e sem brilho, e ouvia tudo sem a
menor emogdo ou surpresa. Alguns dos visitantes que nunca o haviam
visto antes lan¢avam olhares pensativos paraele. Nio sei dizer se asenhora
Virginsky sabia de alguma coisa sobre a existéncia do quinteto. Imagino
que ela soubesse de tudo e que tivesse ficado sabendo pelo marido. A
estudante, ¢ claro, ndo participou de nada; mas tinha suas préprias preo-
cupagdes: pretendia ficar apenas um ou dois dias e depois seguir cada vez
mais longe, de uma cidade universitdria a outra, “para demonstrar solida-
riedade ativa com os sofrimentos dos estudantes pobres e incitd-los a pro-
testar”. Ela levava consigo algumas centenas de c6pias de um apelo lito-
grafado, creio eu, de sua prépria autoria. E notdvel que o estudante tenha
concebido um édio quase assassino por ela desde o primeiro momento,
embora a tivesse visto pela primeira vez na vida; e ela sentia 0 mesmo por
ele. O major era seu tio e a encontrou hoje pela primeira vez apds dez
anos. Quando Stavrogin e Verkovensky entraram, suas bochechas esta-
vam tio vermelhas quanto cranberries: ela acabara de discutir com o tio
sobre as opinides dele a respeito da questio feminina.”[46]

409-413, 415 sobre Shigalov.

“Shigalov continuou.

“Dedicando minhas energias a0 estudo da organizagio social que, no
tuturo, substituird a atual situagdo das coisas, cheguei a convic¢ao de que
todos os criadores de sistemas sociais, desde a antiguidade até o presente
ano, 187-, tém sido sonhadores, contadores de contos de fadas, tolos que
se contradiziam, que nada entendiam de ciéncias naturais e do estranho
animal chamado homem. Platio, Rousseau, Fourier, colunas de alumi-
nio, s6 servem para pardais e ndo para a sociedade humana. Mas, agora
que todos nds, finalmente, estamos nos preparando para agir, uma nova
forma de organizagio social ¢ essencial. A fim de evitar mais incertezas,
proponho meu préprio sistema de organiza¢io mundial. Aqui estd.” Ele
deu um tapinha no caderno. “Eu queria expor minhas opinides a assem-
bleia da forma mais concisa possivel, mas vejo que precisaria acrescentar
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muitas explicagdes verbais, e assim toda a exposi¢do ocuparia pelo me-
nos dez noites, uma para cada um dos meus capitulos.” (Ouviram-se ri-
sadas.) “Devo acrescentar, além disso, que meu sistema ainda nio estd
completo.” (Risos novamente.) “Estou perplexo com meus préprios da-
dos e minha conclusio ¢ uma contradi¢io direta da ideia original com a
qual comecei. Partindo da liberdade ilimitada, chego ao despotismo ili-
mitado. Acrescentarei, no entanto, que nio pode haver outra solugio
para o problema social a nio ser a minha.”

“As risadas ficavam cada vez mais altas, mas vinham principalmente
dos visitantes mais jovens e menos iniciados. Havia uma expressio de
certo aborrecimento nos rostos da senhora Virginsky, de Liputin e do
professor coxo.

““Se 0 senhor nio conseguiu tornar seu sistema coerente e se viu redu-
zido ao desespero, o que poderfamos fazer com ele?’, observou um oficial
com cautela.

““O senhor estd certo, senhor oficial”, Shigalov voltou-se bruscamente
para ele — “especialmente ao usar a palavra desespero. Sim, estou redu-
zido ao desespero. No entanto, nada pode substituir o sistema apresen-
tado em meu livro, e ndo hd outra saida; ninguém pode inventar nada
mais. E, por isso, apresso-me, sem perder tempo, a convidar toda a socie-
dade a ouvir meu livro por dez noites e depois dar suas opinies a respeito.
Se os membros nio estiverem dispostos a me ouvir, vamos nos separar
desde o inicio — os homens para assumir servigo no governo, as mulheres
para a cozinha; pois se vocés rejeitarem minha solugio, nio encontrario
outra, absolutamente nenhuma! Se eles deixarem a oportunidade esca-
par, serd simplesmente uma perda para eles, pois estardo condenados a
voltar a ela novamente.”

“Houve um alvorogo entre os presentes. ‘Ele estd louco, ou o qué?’,
perguntaram algumas vozes.

““Entdo, toda a questio reside no desespero de Shigalov”, comentou
Lyamshin, “e a questdo essencial ¢ se ele deve ou nio se desesperar?”

““O fato de Shigalov estar 4 beira do desespero ¢ uma questio pes-
soal”, declarou o estudante.

““Proponho que votemos até que ponto o desespero de Shigalov afeta
a causa comum e, 20 mesmo tempo, se vale a pena ouvi-lo ou nio”, suge-
riu um oficial alegremente.
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““Isso ndo estd certo.” O professor coxo finalmente deu sua opinido.
Como regra, ele falava com um sorriso um tanto zombeteiro, de modo
que era dificil distinguir se estava falando sério ou brincando. “Isso nio
estd certo, senhores. O Sr. Shigalov é muito dedicado 4 sua tarefa e tam-
bém muito modesto. Conhego o livro dele. Ele sugere, como solugio de-
finitiva para a questio, a divisio da humanidade em duas partes desiguais.
Um décimo desfruta de liberdade absoluta e poder ilimitado sobre os ou-
tros nove décimos. Os demais tém que abrir mio de toda individualidade
e se tornar, por assim dizer, um rebanho e, por meio de uma submissio
ilimitada, alcangario, por meio de uma série de regeneragdes, a inocéncia
primitiva, algo semelhante ao Jardim do Eden. Eles terdo que trabalhar,
no entanto. As medidas propostas pelo autor para privar nove décimos da
humanidade de sua liberdade e transformd-los em um rebanho por meio
a educagio de geragdes inteiras sio realmente notéveis, baseadas nos fatos
da natureza e altamente légicas. Pode-se nio concordar com algumas das
dedugdes, mas seria dificil duvidar da inteligéncia e do conhecimento do
autor. £ uma pena que o tempo necessirio — dez noites — seja impossi-
vel de organizar, ou poderfamos ouvir muitas coisas interessantes.”

““Vocé estd falando sério?” A senhora Virginsky dirigiu-se ao senhor
coxo com um tom de claro desconforto na voz: “Quando aquele homem
nio sabe o que fazer com as pessoas e, por isso, transforma nove décimos
delas em escravos? Eu jd suspeito dele hd muito tempo.”

““Vocé diz isso do seu préprio irmio?”, perguntou o homem coxo

““Parente? Vocé estd zombando de mim?”

““Além disso, trabalhar para aristocratas e obedecé-los como se fos-
sem deuses ¢ desprezivel!”, observou a estudante com veeméncia.

““O que proponho nio ¢ desprezivel; ¢ o paraiso, um paraiso terres-
tre, e ndo pode haver outro na Terra”, declarou Shigalov declarou com
autoridade.

““Pela minha parte”, disse Lyamshin, “se eu ndo soubesse o que fazer
com nove décimos da humanidade, eu os pegaria e os langaria pelos ares,
em vez de colocd-los no paraiso. Eu deixaria apenas um punhado de pes-
soas instruidas, que viveriam felizes para sempre com base em principios
cientificos.”

““S6 um palhago pode falar assim!”, exclamou a moga, enfurecida.
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““Ele é um palhago, mas ¢ util”, sussurrou Madame Virginsky para
ela.

““E talvez essa fosse a melhor solugdo para o problema”, disse Shiga-
lov, voltando-se com veeméncia para Lyamshin. “Vocé certamente nio
tem nogio da profundidade do que conseguiu dizer, meu alegre amigo.
Mas, como ¢ praticamente impossivel colocar sua ideia em prética, deve-
mos nos limitar a um paraiso terrestre, jd que é assim que o chamam.”

“Isso ¢ uma grande bobagem”, soltou, como que involuntariamente,
Verkovensky. Sem sequer levantar os olhos, no entanto, continuou a cor-
tar as unhas com perfeita indiferenca.

“Por que é bobagem?” O professor coxo retomou o assunto instanta-
neamente, como se estivesse a espreita, esperando suas primeiras palavras
para se agarrar a elas. “Por que é bobagem? O Sr. Shigalov é um tanto
fandtico em seu amor pela humanidade, mas lembre-se de que Fourier, e
ainda mais Cabet e até mesmo o préprio Proudhon, defendiam uma série
das mais despéticas e até fantésticas. O Sr. Shigalov ¢ talvez muito mais
sensato em suas sugestoes do que eles. Garanto a vocés que, quando se
1€ o livro dele, ¢é quase impossivel ndo concordar com algumas coisas. Ele
talvez esteja menos distante do realismo do que qualquer outro e seu pa-
raiso terrestre ¢ quase o verdadeiro — se ¢ que alguma vez existiu — pelo
qual 0 homem estd sempre suspirando.”

“Eu sabia que ia rolar alguma coisa’, murmurou Verkovensky no-
vamente.

““Permita-me”, disse o coxo, ficando cada vez mais animado. “Con-
versas e discussoes sobre a futura organizagio da sociedade sio quase uma
necessidade real para todas as pessoas que pensam hoje em dia. Herzen
nio se ocupou com nada mais durante toda a sua vida. Byelinksky, pelo
que sei de fonte muito confidvel, costumava passar noites inteiras com
seus amigos debatendo e definindo antecipadamente até mesmo os mais
minuciosos — por assim dizer, domésticos — detalhes da organizagio so-
cial do futuro.”

““Algumas pessoas enlouquecem com isso”, observou o major de re-
pente.

““E mais provivel que cheguemos a algum lugar conversando, de qual-
quer forma, do que ficando em siléncio e nos fazendo passar por ditado-
res”, sussurrou Liputin, como se finalmente se atrevesse a iniciar o ataque.
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“““Naio estava me referindo a Shigalov quando disse que era boba-
gem”, murmurou Verkovensky. “Vejam bem, senhores” — ele ergueu
um pouco as sobrancelhas — “na minha opinio, todos esses livros, Fou-
rier, Cabet, toda essa conversa sobre o direito ao trabalho e as teorias de
Shigalov — sdo todos como romances, dos quais se pode escrever cente-
nas de milhares — um entretenimento estético. Eu entendo que, nesta

q
pequena cidade, vocés estejam entediados, por isso correm para a caneta
e o papel.”

““Com licen¢a’, disse o coxo, contorcendo-se na cadeira, “embora
sejamos provincianos e, naturalmente, objetos de comiseragio por esse
motivo, sabemos que, até agora, nada de novo aconteceu no mundo que
valha a pena chorarmos por ter perdido isso. Sugere-se a nds, em vdrios
panfletos elaborados no exterior e distribuidos secretamente, que deve-
mos nos unir e formar grupos com o Unico objetivo de provocar a des-
truicdo universal. Insiste-se que, por mais que se mexa no mundo, nio se

¢ que, p q
consegue fazer um bom trabalho, mas que, cortando uma cento de mi-
lhoes de cabegas e, assim, aliviando o préprio fardo, é possivel saltar a vala
com mais seguran¢a. Uma 6tima ideia, sem duvida, mas tdo impraticdvel
quanto as teorias de Shigalov, as quais vocé se referiu hd pouco com tanto
desdém.”

““Bem, mas eu ndo vim aqui para discutir.” Verkovensky deixou es-
capar essa frase significativa e, como se estivesse totalmente alheio ao seu
deslize, aproximou a vela de si para poder enxergar melhor.

““E uma pena, uma grande pena, que vocé no tenha vindo para dis-
cutir, e é uma grande pena que vocé esteja tio ocupado neste momento

t d tejat d t t
com sua aparéncia.”

““O que minha aparéncia tem a ver com vocé?”

““Eliminar cem milhées de pessoas ¢ tio dificil quanto transformar
o mundo por meio da propaganda. Talvez até mais dificil, especialmente
na Russia”, aventou Liputin novamente.

““E na Russia que eles depositam suas esperangas agora”, disse um

oficial.

““Ouvimos dizer que estio depositando suas esperangas nela”, inter-
veio o coxo. “Sabemos que um dedo misterioso estd apontando para o
nosso encantador pafs como a terra mais adequada para realizar a grande
tarefa. Mas hd o seguinte: com a solugio gradual do problema por meio
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da propaganda, eu ganharei algo, de qualquer forma — terei pelo menos
algumas conversas agraddveis e até receberei algum reconhecimento do
governo pelos meus servigos a causa da sociedade. Mas na segunda opgio,
pelo método ripido de decapitar cem milhoes de pessoas, que beneficio
terei pessoalmente? Se vocé comegar a defender isso, sua lingua pode ser
cortada.”

“A sua certamente seria”, observou Verkovensky.

“Entende? E como, mesmo nas circunstincias mais favoraveis, vocé
nio conseguiria realizar tal massacre em menos de cinquenta ou, na me-
lhor das hip6teses, trinta anos — pois eles ndo sio ovelhas, vocé sabe, e
talvez ndo se deixassem massacrar — — nio seria melhor fazer as malas
e migrar para alguma ilha tranquila além de mares calmos e I4 fechar os
olhos tranquilamente? Acredite em mim” — ele bateu na mesa signifi-
cativamente com o dedo — “vocé s6 vai promover a emigragio com essa
propaganda e nada mais!”

“Ele terminou evidentemente triunfante. Era um dos intelectuais da
provincia...”[47]

415 sobre Shigalov.

“[Verkovensky falando]... Para resumir a questio — pois nio pode-
mos ficar falando por mais trinta anos, como as pessoas tém feito nos dl-
timos trinta — pergunto a vocés o que preferem: o caminho lento, que
consiste na composi¢io de romances socialistas e na ordenagio académica
dos destinos da humanidade daqui a mil anos, enquanto o despotismo
devora os pedagos saborosos que quase voariam para dentro de suas bo-
cas por si sos se vocés se dessem um pouco de trabalho; ou vocés, seja 14
o que isso implique, preferem um caminho mais rdpido que finalmente
desamarre suas mios e permita que a humanidade construa sua prépria
organizagio social em liberdade e na agdo, e nio no papel? Eles gritam
“cem milhoes de cabegas”; isso pode ser apenas uma metdfora; mas por
que ter medo disso se, com os sonhos acordados lentos no papel, o des-
potismo, a0 longo de algumas centenas de anos, devorard nio cem, mas
quinhentos milhdes de cabegas? Observe também que um invélido in-
curdvel nio serd curado, por mais que se prescrevam receitas para ele no
papel. Pelo contririo, se houver demora, ele se tornard tio corrompido
que ird nos infectar também e contaminar todas as forgas renovadas com
as quais ainda se poderia contar agora, de modo que todos acabaremos,
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por fim, por perecer juntos. Concordo plenamente que ¢ extremamente
agraddvel conversar livre e eloquentemente, mas agir ¢ um pouco cansa-
tivo... No entanto, nio tenho jeito para falar; vim aqui com mensagens €,
por isso, pego a toda a ilustre companhia que nio vote, mas que simples-
mente e diretamente declare o que prefere: caminhar a passo de caracol
no pintano ou acelerar a todo vapor para atravessi-lo ?”

“““Eu sou decididamente a favor de atravessar a todo vapor!”, excla-
mou o estudante em éxtase.

““Eu também”, acrescentou Lyamshin.”

““Nio hd davida quanto a escolha”, murmurou um oficial, seguido
por outro e, em seguida, por mais alguém. O que mais os impressionou
a todos foi que Verkovensky tivesse vindo “com mensagens” e tivesse aca-
bado de prometer falar.

““Senhores, vejo que quase todos optam pela linha dos manifestos”,
disse ele, olhando ao redor para o grupo.

““Todos, todos!”, exclamaram a maioria das vozes.”[48]

“-“Shigalov é um homem de génio! Sabem que ele é um génio como
Fourier, mas mais ousado que Fourier; mais forte. Vou cuidar dele. Ele
descobriu a ‘igualdade’”

““Ele estd com febre; estd delirando; algo muito estranho aconteceu
com ele’”, pensou Stavrogin, olhando para ele mais uma vez. Ambos se-
guiram caminhando sem parar.

““Ele escreveu algo muito bom nesse manuscrito”, continuou Ver-
kovensky. “Ele sugere um sistema de espionagem. Cada membro da so-
ciedade espiona os outros, e ¢ seu dever delatd-los. Cada um pertence a
todos e todos a cada um. Todos sdo escravos e iguais em sua escravidio.
Em casos extremos, ele defende a caltnia e o assassinato, mas o que hd
de melhor nisso tudo ¢ a igualdade. Para comegar, o nivel de educagio,
ciéncia e talentos ¢ rebaixado. Um alto nivel de educagio e ciéncia s6 é
possivel para grandes intelectos, e estes ndo sio bem-vindos. Os grandes
intelectos sempre tomaram o poder e foram déspotas. Grandes intelectos
nio conseguem deixar de ser déspotas e sempre causaram mais mal do que
bem. Eles serdo banidos ou condenados a morte. Cicero terd sua lingua
cortada, Copérnico terd seus olhos arrancados, Shakespeare serd apedre-
jado — isso ¢ o shigalovismo. Os escravos estio destinados a ser iguais.
Nunca houve liberdade nem igualdade sem despotismo, mas no rebanho
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hd inevitavelmente igualdade e isso ¢ o shigalovismo. Ha ha ha! Vocé acha
isso estranho? Eu sou a favor do shigalovismo.”...

““Ouga, Stavrogin. Nivelar as montanhas é uma étima ideia, nio um
absurdo. Sou totalmente a favor de Shigalov! Abaixo a cultura. J4 tive-
mos ciéncia demais! Mesmo sem ciéncia, temos material suficiente para
seguir por mil anos, mas ¢ preciso ter disciplina. A nica coisa que falta
no mundo ¢ disciplina. A sede de cultura ¢ uma sede aristocritica. No
momento em que vocé tem lagos familiares ou amor, surge o desejo por
propriedade. Vamos destruir esse desejo; vamos recorrer & embriaguez,
caltinia, 4 espionagem; vamos fazer uso de uma corrupgio incrivel; vamos
sufocar todo génio ainda em sua infincia. Vamos reduzir tudo aum deno-
minador comum! Igualdade total! “Aprendemos um oficio; e somos ho-
mens honestos; nio precisamos de mais nada”, essa foi uma resposta dada
por trabalhadores ingleses recentemente. Somente o necessirio ¢ neces-
sirio, esse ¢ 0 lema do mundo inteiro daqui em diante. Mas é preciso um
choque. Isso cabe a nés, os diretores, cuidar. Os escravos precisam ter
diretores. Submissio absoluta, perda absoluta da individualidade, mas
uma vez a cada trinta anos Shigalov lhes permitiria um choque e todos de
repente comegariam a devorar uns aos outros, até certo ponto, simples-
mente como precaugio contra o tédio. O tédio é uma sensagio aristocré-
tica. Os shigalovianos nio terdo desejos. Desejo e sofrimento sio 0 nosso
destino, mas o shigalovismo ¢ para os escravos.”

““Vocé se exclui?’ Stavrogin interrompeu novamente.

““Vocé também. Sabe, pensei em entregar o mundo ao Papa. Que
ele se apresente a pé, descalco, e se mostre a ralé, dizendo: “Vejam a que
me levaram!’, e todos correrio atrds dele, até mesmo as tropas. O Papa a
frente, com a gente ao seu redor, e abaixo de nés —

o shigalovismo. Basta que a Internacional chegue a um acordo com
o Papa, e assim serd. E o velho concordard na hora. Nio hd mais nada que
ele possa fazer.””[49]

Kirillov — mais tarde, sobre a nova religido.

[Extraido da Palestra do Curso de Sobrevivéncia de 1980 sobre Ni-
etzsche] E entido ele tem esse homem, esse personagem Kirillov, que ¢ o
filésofo que chegou a conclusio de que, j4 que Deus nio existe, eu devo
ser Deus. E se eu sou Deus, tenho que fazer algo que prove que sou Deus.
E vocé nio pode simplesmente levar uma vida comum. Portanto, vocé
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deve fazer algo espetacular. Deve ser algo que seja absoluto e prove que
vocé tem autoridade sobre si mesmo. “E claro que a principal prova de
que vocé tem autoridade é sobre sua prépria vida — portanto, para pro-
var que sou deus — devo matar a mim mesmo. Essa é a l6gica. Para nds,
isso nio faz sentido. Aquele homem ¢ louco. Mas faz todo o sentido,
e, uma vez que vocé rejeita o cristianismo, isso ¢ muito légico. [Fim da
citagdo de 1980]

“~Sou obrigado a demonstrar minha descrenga’, disse Kirillov, an-
dando de um lado para outro pela sala. “Nio tenho ideia mais elevada
do que a descrenga em Deus. Tenho toda a histéria da humanidade do

2

meu lado. O homem nio fez nada além de inventar Deus para continuar
vivendo e ndo se matar; essa ¢ toda a histdria universal até agora. Sou o pri-
meiro em toda a histéria da humanidade que nio inventaria Deus. Que
eles saibam disso de uma vez por todas.”

““..Vocé entende agora que a salvagdo consiste em provar essa ideia
para todos? Quem vai provi-la? Eu! Eu nio consigo entender como um
ateu poderia saber que nio existe Deus e ndo se matar na hora. Reconhe-
cer que nio hd Deus e ndo reconhecer, no mesmo instante, que a prépria
pessoa ¢ Deus é um absurdo; caso contrdrio, certamente se mataria. Se
vocé reconhecer isso, vocé é soberano, e entio nio se matard, mas viverd na
maior gléria. Mas aquele que, o primeiro, deve se matar, pois, caso con-
trrio, quem vai comegar e provar isso? Portanto, eu certamente devo me
matar, para dar o pontapé inicial e provar isso. Agora sou apenas um deus
contraa minha vontade e estou infeliz, porque sou obrigado a afirmar mi-
nha vontade. Todos estio infelizes porque todos tém medo de expressar
sua vontade. O homem tem sido até agora tdo infeliz e tio pobre porque
tem tido medo de afirmar sua vontade no ponto mais alto e tem demons-
trado sua obstinagio apenas em pequenas coisas, como um aluno. Estou
terrivelmente infeliz, pois tenho um medo terrivel. O terror ¢ a maldigio
do homem... Mas vou afirmar minha vontade. Sou obrigado a acreditar
que nio acredito. Vou comegar e por um fim nisso, abrir a porta e sal-
var. Essa ¢ a tinica coisa que salvard a humanidade e recriard a préxima
geragio fisicamente; pois, com esta natureza fisica atual, o homem nio
consegue seguir em frente sem seu antigo Deus, acredito. H4 trés anos
venho buscando o atributo da minha divindade e eu o encontrei; o atri-
buto da minha divindade ¢ a obstinagdo! Isso ¢ tudo o que posso fazer
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para provar, no mais alto grau, minha independéncia e minha nova e ter-
rivel liberdade. Pois ela é terrivel. Estou me matando para provar minha
independéncia e minha nova e terrivel liberdade.””[50]

[Extraido da Palestra sobre Nietzsche do Curso de Sobrevivéncia de
1980] Portanto, no fim das contas, como ele tem natureza humana, tem
medo de se matar e fica constantemente hesitando; entdo surge um per-
sonagem como Lenin, que ¢ esse Verkhovensky, que se aproveita disso,
tenta persuadi-lo a se matar e depois jogar a culpa em outro alguém, a fim
de provocar algum tipo de desordem para que seu circulo revoluciondrio
possa comegar a assumir o controle. E ele finalmente o convence. Ele diz:
“Tudo bem, v4 em frente, suicida-te. Assina este papel que diz que vocé
estd contra os capitalistas e assim por diante, e depois suicida-te. Vou ficar
bem aqui e segurar a porta aberta para vocé.” E ele responde: “Nio, nio
posso. Tenho que fazer isso em grande estilo. Tenho que fazer isso na
frente de todo mundo.” Ele diz: “Nio, ndo, faga isso discretamente aqui.
E a carta ji estd toda escrita aqui.” E acho que ele finalmente o empurra,
e ele acaba se matando. Esse tipo de pessoa estd entre nds. Estio por toda
parte. [Fim da citagio de 1980]

(2) Crime e Castigo: sobre o homem que quer estar além do bem e do
mal, mata por uma ideia — Napoleio — o Super-homem. Mas termina
em arrependimento e na abertura para a vida crista.

[Extraido da palestra gravada do Pe. S. sobre literatura russa] ...em-
bora grande parte do livro [Crime e Castigo] se passe antes de ele matar a
mulher, ele estd constantemente pensando que deveria fazé-lo, e passa por
tudo isso; ¢ basicamente a ideia de Nietzsche de que, se Deus nio existe,
entio tudo ¢ permitido. E isso, ¢ claro, tem sua forma filoséfica e politica,
mas, do ponto de vista cristdo, isso significa que eu posso fazer qualquer
coisa. E ele fica pensando em Napoledo. Aqui estd um homem que vem
das filas e, de repente, se torna o lider de um pafs. E ele tem tem permissio
para matar quem quiser, sé porque ¢ o chefe do pais. Isso significa que
deve haver uma classe de super-homens.

Na verdade, isso se baseia inteiramente na oposi¢do entre 0s reinos
deste mundo € o reino de Cristo. De acordo com o reino de Cristo, to-
dos devemos nos humilhar diante de Deus. E, de acordo com a filosofia
do mundo, do poder deste mundo, hd algumas pessoas que sio fortes. Se
vocé ¢ forte, tem o direito de pisar nos outros. Ele ¢ maquiavélico: o go-
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verno pode fazer o que quiser, desde que o principe tenha o poder. Ou
Nietzsche: que vocé pode fazer o que quiser, desde que seja um desses
Super-homens.

E assim ele passa por esses didlogos agonizantes consigo mesmo. Ele
vai visitar a mulher. Ele observa como ela se comporta. Ele estd avaliando
o terreno, vendo como vai agir, para onde ela vai, onde ela guarda o di-
nheiro. E hd uma segunda mulher, a irmi dela, ndo é? E é sobre ela que
ele comega a construir em sua mente uma imagem de que ela é odiosa,
que é como um inseto. Todas essas coisas, na verdade, anticristis, que de-
rivam de ideias racionalistas que vinham do Ocidente. E veja o que Marx
prop6s no Ocidente: na verdade, a ideia de que vocé pode ir e fazer o
que quiser, desde que assuma o controle, torne as pessoas se tornem vio-
lentas. Faz parte da ideia de que, enquanto a revolugio segue em frente,
quando as pessoas matam outra pessoa, isso as torna violentas. E, por-
tanto, elas podem ser ferramentas para a revolugdo. Em outras palavras,
as pessoas devem ser usadas como objetos. Issoé exatamente o oposto do
cristianismo.

Mas a consciéncia dele estd 14; ele ndo consegue evitar. E, por isso,
ele fica hesitando e se condena: “Vocé é tio fraco que nio consegue fazer
isso?” Ele estd se acusando. “Vocé deveria ser um Super-Homem e nio
consegue fazer isso, nio consegue levar isso adiante !” E, finalmente, cle
cria coragem, vai l4 e bate; acho que ele fica em ddvida se deve matar os
dois ou s6 um. Por fim, ele consegue...

...[A outra mulher] entra ou algo assim no dltimo minuto. Ele nio
queria matd-la e fica todo perturbado com isso, e decide que precisa maté-
la também. E entio ele fica em um impasse. Acho que ele pega quase
nenhum dinheiro — sé um pouquinho. Ele fica tio histérico que vai e
esconde o dinheiro em algum lugar. E entido comegam seus tormentos.
Se ele ¢é Super-Homem, ele deveria se sentir absolutamente tranquilo e
calmo. Ela é apenas uma pulga, algum tipo de inseto. Ela nio precisa vi-
ver, e eu sou 0 Super-Homem. Vou me preparar com uma formagio uni-
versitdria para que eu possa ajudar as ideias ocidentais a chegarem para ilu-
minar a Russia. Mas , entretanto, sua consciéncia comega a agir e ele nio
consegue entender por que nio estd em paz. Por um lado, ele se culpa por
nio ter conseguido dinheiro suficiente. Mas entio, algo acontece dentro
dele, e mostra que esse cristianismo nio pode ser: a consciéncia plantada
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por Deus e desenvolvida pela Igreja Cristd ndo pode ser silenciada. E en-
tdo comega esse terrivel duelo entre ele e esse interrogador que estd inves-
tigando o caso, e ele nunca sabe se sabe que cometeu o crime, se suspeita
que o cometeu, se suspeita de outra pessoa, mas estd constantemente...se
ele ndo tivesse a consciéncia pesada, ndo teria nenhum problema.

E, no final, descobre-se que esse interrogador estd apenas esperando
que ele confesse. E ele finalmente diz: “Quem vocé acha que é? Me diga.”
E ele respondeu: “Ora, é vocé, Rodya Romanovitch. Vocé a matou. Mas
estou esperando que vocé venha por conta prépria e nos conte.” E entdo
ele quase enlouquece. O que ele deve fazer? Deveria fugir?

E entdo ele conhece essa garota, Sonya, que é uma prostituta, ou seja,
o elemento mais baixo da sociedade, e fora do cristianismo, da solidarie-
dade cristd ou de qualquer outra coisa. Por que ela ¢ prostituta? Porque
ela precisa sustentar a mie. E ela ndo queria fazer isso; ela tem fé crista.
Mas ela precisa; é a inica maneira de conseguir dinheiro. Em outras pala-
vras, essa criatura absolutamente indefesa e lamentével. E serd ela quem
salvard esse homem que estd iludido por essas ideias ocidentais. E ele co-
mega a conversar com ela. Ela Ihe mostra o Evangelho. “Ah. Evangelho,
tudo menos o Evangelho!” E ela comega a falar sobre Jesus Cristo. E,
a0s poucos, o coragio dele comega a se abrandar. E, finalmente, ele vai
até ela, acho que no final, para decidir se deve se entregar. E ele diz: “O
que devo fazer? Vio me mandar para a Sibéria e 14 se vai tudo.” E ela disse:
“Ah, eu vou com vocé paraa Sibéria.” E ele pensou: como pode ser que al-
guém assim, a escdria mais baixa da sociedade? E ela, ela me ama? Queela
vird para a Sibéria para ficar comigo?” E ele, finalmente, fica tio abalado,
que acaba se ajoelhando diante da delegacia e diz: “FUI EU! Matem-me,
levem-me embora!”

E isso ¢ algo muito marcante, alids, no temperamento russo.

Bem, no caso de [Sophia], o que aconteceu foi que ela preservou sua
ortodoxia, seu cristianismo, embora externamente ela fosse uma peca-
dora, nio pudesse receber a comunhio e estivesse constantemente em
estado de pecado. E ele, por sua prépria vontade, se afastou disso e, por-
tanto, essa pureza — na verdade, a pureza do cristianismo — permaneceu
nela, embora ela fosse, de fato, pecadora — provavelmente isso até ainten-
sificou, pois ela sabia que nio valia nada, que era a escéria da sociedade,
um caso perdido. E, no entanto, ela manteve Jesus Cristo, e, portanto,
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pode pregar o Evangelho a esse jovem sofisticado — embora ele ndo fosse
tdo sofisticado assim, apenas um estudante, mas ainda assim tinha essas
ideias elevadas — e, por fim, derreter seu coragio e converté-lo. E entdo
diz que eles foram para a Sibéria, e ele comega, creio eu, a descrever um
pouco disso, e entdo ele diz que o resto da histéria é outra histdria. Ele nio
conta o que aconteceu na Sibéria. Porque ele foi para a Sibéria e voltou
como um homem convertido.

Essa é provavelmente a obra de arte mais perfeita de Dostoiévski —
estd tudo completo em um tinico volume; ele ndo simplesmente se perde
em conceitos abstratos. [Fim da palestra sobre Literatura Russa |

(3) O Grande Inquisidor:

[Extraido da palestra do Curso de Sobrevivéncia de 1980 sobre Ni-
etzsche] Os Irmaos Karamazov apresenta a mesma mentalidade ocidental
fria e calculista. Ivan Karamazov est4 teorizando sobre suas ideias a res-
peito do Grande Inquisidor, que sioé apresentada como uma ideia dele.
A propésito, Dostoiévski deixa claro ali que hd uma espécie de homen-
zinho na chaminé que fica aparecendo para ele, ¢ uma imagem do diabo;
o fato de ele estar em contato com algum outro poder, que lhe d4 suas
ideias maravilhosas, e ele chega a essa ideia sobre... ele fica pensando que
o cristianismo nio pode; ele tem debates com Alyosha, o irmio mais novo
que deveria ser o heréi. Alyosha quer o verdadeiro cristianismo e vé que
seus irmdos estio atormentados. Eles no tém paz, e seu pai é um malan-
dro, um devoshid 4 moda antiga(?), e seus filhos sdo, esse Ivan que ¢ frio,
do tipo calculista, sem fé em Cristo, ele no consegue acreditar em tudo
o que Alyosha diz sobre Cristo.

(a) A filosofia de Ivan Karamazov: 245-8,

““Para comegar, pelo simples fato de ser russo. As conversas russas
sobre tais assuntos sempre se desenrolam de maneira inconcebivelmente
estipida. E, em segundo lugar, quanto mais estipido alguém ¢é, mais pré-
ximo da realidade estd. Quanto mais estipido, mais ldcido se é. A es-
tupidez ¢ direta e sem artificios, enquanto a inteligéncia se esquiva e se
esconde. A inteligéncia ¢ malandra, mas a estupidez ¢ honesta e direta.
Levei a conversa a0 meu desespero, e quanto mais estupidamente a apre-
sentei, melhor para mim.”

““Voceé vai explicar por que nio aceita o mundo?’ disse Aliosha.

‘Claro que vou, nio ¢ segredo, ¢ para isso que eu tenho vindo a con-
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duzir a conversa. Querido irmiozinho, no quero corromper vocé nem
afastd-lo de sua fortaleza; talvez eu queira ser curado por vocé.” Ivan sor-
riu de repente, bem como uma crianga gentil. Alyosha nunca tinha visto
um SOrriso assim em seu rosto antes.

“4, Rebelido

““Preciso te fazer uma confissio”, comegou Ivan. “Eu nunca conse-
gui entender como alguém pode amar seus vizinhos. Sio justamente os
vizinhos, na minha opinido, que nio se consegue amar, embora se possa
amar aqueles que estdo distantes. Certa vez li em algum lugar sobre Jodo,
o Misericordioso, um santo, que, quando um mendigo faminto e con-
gelado fosse até ele, ele o levava para sua cama, o abragava e comegava a
soprar ar em sua boca, que estava putrida e repugnante devido a alguma
doenga terrivel. Estou convencido de que ele fez isso por “autoflagela-
¢i0”, pela autoflagelagio da falsidade, em nome da caridade imposta pelo
dever, como uma peniténcia que lhe foi imposta. Para que alguém ame
um homem, ele deve estar oculto, pois assim que ele mostra seu rosto, o
amor se vai.”

““O padre Zossima ji falou disso mais de uma vez’, observou Aliocha,
‘ele também disse que o rosto de um homem muitas vezes impede que
muitas pessoas, no habituadas a0 amor, o amem. Mas, no entanto, hd
muito amor na humanidade, e um amor quase cristio. Eu mesmo sei
disso, Ivan.”

““Bem, até agora ndo sei nada sobre isso e nio consigo entender, ¢
a imensa maioria da humanidade estd comigo nesse ponto. A questio
¢ se isso se deve as mds ou se ¢ algo inerente 4 sua natureza. Na minha
opinido, o amor semelhante ao de Cristo pelos homens é um milagre im-
possivel na Terra. Ele era Deus. Mas nés nio somos deuses. Suponha
que eu, por exemplo, sofra intensamente. Outro nunca poderd saber o
quanto eu sofro, porque ele é outro e ndo eu. E, além disso, um homem
raramente estd disposto a admitir o sofrimento do outro (como se isso
fosse uma distingdo). Por que ele nio admite isso, vocé acha? Porque
eu tenho um cheiro desagraddvel, porque tenho uma cara de idiota, por-
que uma vez pisei no pé dele. Além disso, hd sofrimento e sofrimento;
sofrimento degradante e humilhante, daqueles que me humilham — a
fome, por exemplo —, meu benfeitor talvez me conceda; mas quando se
trata de um sofrimento mais elevado — por uma ideia, por exemplo —,

243



CAPITULO 8. O SIGNIFICADO DA REVOLUCAO

ele raramente o admitird, talvez porque minha cara lhe parega nada pare-
cida com o que ele imagina que um homem que sofre por uma ideia deva
ter. E assim ele me priva instantaneamente de sua simpatia, e de forma
alguma por maldade. Mendigos, especialmente mendigos refinados, nio
deveriam nunca se expor, mas pedir caridade por meio dos jornais. Pode-
se amar o préximo no plano abstrato, ou até mesmo a distincia, no balé,
onde, se mendigos entrarem em cena, eles usam trapos de seda e rendas es-
farrapadas e pedem esmola dangando graciosamente, entio talvez a gente
goste de olhar para eles. Mas mesmo assim nio deveriamos amd-los. Mas
chega disso. Eu s6 queria mostrar a vocé meu ponto de vista. Eu preten-
dia falar do sofrimento da humanidade em geral, mas ¢ melhor nos limi-
tarmos aos sofrimentos das criangas. Isso reduz o alcance do meu argu-
mento a um décimo do que seria. Ainda assim, ¢ melhor nos limitarmos
as criangas, embora isso enfraque¢a meu argumento. Mas, em primeiro
lugar, as criangas podem ser amadas mesmo de perto, mesmo quando es-
tdo sujas, mesmo quando sdo feias (acho, porém, que as criangas nunca
sio feias). A segunda razio pela qual nio falo dos adultos é que, além
de serem repugnantes e indignos de amor, eles tém uma compensagio —
elas comeram a magi e distinguem o bem do mal, e se tornaram “como
deuses”. Elas continuam comendo-a até hoje. Mas as criangas ndo come-
ram nada e, até agora, sio inocentes. Vocé gosta de criangas, Alyosha? Sei
que gosta, e vocé vai entender por que prefiro falar delas. Se elas também
sofrem terrivelmente na Terra, devem sofrer pelos pecados de seus pais,
devem ser punidas por seus pais, que comeram a maga; mas esse racioci-
nio é do outro mundo e é incompreensivel para o coragio do homem aqui
na Terra. Os inocentes ndo devem sofrer pelos pecados alheios, e especi-
almente esses inocentes! Vocé pode se surpreender comigo, Alyosha, mas
eu também gosto muito de criangas. E observem, pessoas cruéis, os vio-
lentos, os rapaciosos, os Karamazovs as vezes gostam muito de criangas.
As criangas, enquanto sio bem pequenas — até os sete anos, por exem-
plo — estdo tio distantes dos adultos; sdo criaturas diferentes, por assim
dizer, de uma espécie diferente. Conheci um criminoso na prisio que, a0
longo de sua carreira como ladrio, assassinou familias inteiras, incluindo
vdrias criangas. Mas, quando estava na prisio, ele nutria um estranho ca-
rinho por elas. Passava todo o tempo na janela, observando as criangas
brincando no pitio da prisdo. Ele treinou um menino para se aproximar
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da janela e fez grande amizade com ele... Vocé ndo sabe por que estou
contando tudo isso, Alyosha? Minha cabega estd doendo e estou triste.”

“Vocé fala com um tom estranho”, observou Alyosha inquieto, “como
se nio estivesse bem de si.”

““A propésito, um bulgaro que conheci recentemente em Moscou”,
continuou Ivan, parecendo no ouvir as palavras do irmio, “me contou
sobre os crimes cometidos por turcos e circassianos em todas as regioes
da Bulgidria, por medo de uma revolta geral dos eslavos. Eles queimam al-
deias, assassinam, violentam mulheres e criangas, pregam seus prisionei-
ros pelas orelhas nas cercas, deixam-nos assim até de manhi, e pela manha
os enforcam — todo tipo de coisa que vocé nem consegue imaginar. As
pessoas falam as vezes de crueldade bestial, mas isso ¢ uma grande injustiga
e um insulto aos animais; um animal nunca pode ser tio cruel quanto um
homem, tdo artisticamente cruel. O tigre apenas rasga e roe, ¢ tudo o que
ele consegue fazer. Ele nunca pensaria em pregar pessoas pelas orelhas,
mesmo que fosse capaz de fazé-lo. Esses turcos também tinham prazer
em torturar criangas; retirando o feto do ttero das mies e jogando bebés
para o alto para pegéd-los nas pontas de suas baionetas diante dos olhos das
mies. Fazer isso diante dos olhos da mie era o que dava sabor 4 diversao.
Aqui estd outra cena que achei muito interessante. Imagine uma mie
trémula com seu bebé nos bragos, cercada por um circulo de turcos inva-
sores. Elesplanejaram uma manobra de distragio; acariciam o bebé, riem
para fazé-lo rir. Conseguem, o bebé ri. Naquele momento, um turco
aponta uma pistola a quatro polegadas do rosto do bebé. O bebé ri de
alegria, estende suas miaozinhas em dire¢do a pistola, e ele puxa o gatilho
na rosto do bebé e explode seus miolos. Artistico, nio foi? A proposito,
dizem que os turcos gostam particularmente de doces.”

“Irmio, aonde vocé quer chegar?’ perguntou Alyosha.

““Acho que, se o diabo nio existe, mas 0 homem o criou, ele o criou
a sua propria imagem e semelhanga.”

““Assim como fez com Deus, entio?”, observou Alyosha.

““E maravilhoso como vocé sabe distorcer as palavras”, como diz Pol6-
nio em Hamlet”, riu Ivan. “Vocé usa minhas palavras contra mim. Bem,
fico contente. O seu Deus deve ser excelente, se 0 homem o criou a Sua
imagem e semelhanga. Vocé perguntou hd pouco aonde eu queria chegar.
Veja bem, gosto de colecionar certos fatos e, acredite se quiser, até copio
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anedotas de um certo tipo de jornais e livros, € j4 tenho uma bela colegio.
Os turcos, ¢ claro, também se dedicam a isso, mas sdo estrangeiros. Eu te-
nho exemplares daqui que sio ainda melhores do que os dos turcos. Vocé
sabe que preferimos espancamentos — varas e chicotes — essa ¢ a nossa
institui¢io nacional. Pregar orelhas é impensivel para nés, pois somos,
afinal, europeus. Mas a vara e o chicote sempre os temos conosco e nio
podem ser tirados de nés. No exterior, hoje em dia, quase nio se aplica
mais surras. Os costumes sio mais humanos, ou as leis foram foram apro-
vadas, de modo que agora ndo ousam mais agoitar os homens. Mas eles
compensam isso de outra maneira, tdo nacional quanto a nossa. E tdo na-
cional que seria praticamente impossivel entre nds, embora acredito que
estejamos sendo contaminados por ela, desde que o movimento religioso
comegou em nossa aristocracia. Tenho um panfleto encantador, tradu-
zido do francés, que descreve como, hd relativamente pouco tempo, hd
cinco anos, um assassino, Richard, foi executado — um jovem. Acredito
acredito que tinha vinte e trés anos, que se arrependeu e se converteu 4 fé
cristd bem no patibulo. Esse Richard era um filho ilegitimo que, aos seis
anos, foi entregue pelos pais a uns pastores nas montanhas suicas. Eles
o criaram para trabalhar para eles. Ele cresceu como um pequeno animal
selvagem entre eles. Os pastores nio lhe ensinaram nada e mal o alimenta-
vam ou vestiam , mas o mandavam, aos sete anos, pastorear o rebanho no
frio e na chuva, e ninguém hesitava ou tinha escripulos em trati-lo assim.
Muito pelo contrério, achavam que tinham todo o direito, pois Richard
lhes havia sido entregue como um bem mével, e nem sequer viam a neces-
sidade de alimentd-lo. O préprio Richard descreve como, naqueles anos,
assim como o Filho Prédigo do Evangelho, ele ansiava por comer da ra-
¢do dada aos porcos, que eram engordados para a venda. Mas eles nem
sequer lhe davam nem isso, e o espancavam quando ele roubava dos por-
cos. E foi assim que ele passou toda a sua infincia e juventude, até que
cresceu e ficou forte o suficiente para ir embora e se tornar um ladrio. O
selvagem comegou a ganhar a vida como diarista em Genebra. Ele gastava
em bebida tudo o que ganhava, vivia como um bruto e acabou matando
e roubando um anciio. Foi preso, julgado e condenado a morte. L4 ndo
sio sentimentalistas. E na prisio ele foi imediatamente cercado por pasto-
res, membros de irmandades cristas, senhoras filantrépicas e outros seme-
lhantes. Ensinaram-no a ler e escrever na prisio e expuseram-lhe o Evan-
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gelho. Exortaram-no, tentaram convencé-lo, insistiram incessantemente
com ele, até que, por fim, ele confessou solenemente seu crime.[1]c

253-5.

“De que me serve saber que nio hd culpados e que a causa segue o
efeito de forma simples e direta, e que eu sei disso — preciso ter justica, ou
me destruirei. Endo justiga em algum tempo e espago remotos e infinitos,
mas aqui na Terra, e que eu mesmo possa ver. Eu acreditei nisso. Quero
ver isso, e se eu estiver morto até 14, que eu ressuscite, pois se tudo acon-
tecer sem mim, serd injusto demais. Certamente nio sofri simplesmente
para que eu, meus crimes e meus sofrimentos, possa adubar o solo da fu-
tura harmonia para outra pessoa. Quero ver com meus préprios olhos a
cerva deitar-se a0 lado do ledo e a vitima levantar-se e abracar seu assas-
sino. Quero estar 14 quando todos, de repente, compreenderem para que
tudo isso serviu. Todas as religides do mundo se baseiam nesse anseio, e
eu sou um crente. Mas, entdo, hd as criangas, e o que devo fazer a respeito
delas? Essa ¢ uma pergunta a qual nio consigoresponder. Pela centésima
vez repito: hd inGimeras perguntas, mas escolhi apenas as criangas, porque
no caso delas o que quero dizer ¢ tio incontestavelmente claro. Ouga! Se
todos devem sofrer para pagar pela harmonia eterna, o que as criangas tém
a ver com isso, diga-me, por favor? Estd além de qualquer compreensio
por que elas deveriam sofrer e por que deveriam pagar pela harmonia. Por
que elas também deveriam fornecer matéria para enriquecer o solo para
a harmonia do futuro? Compreendo a solidariedade no pecado entre os
homens. Compreendo também a solidariedade na retribui¢io; mas nio
pode haver tal solidariedade com as criangas. E se ¢ realmente verdade
que elas devem compartilhar a responsabilidade por todos os crimes de
seus pais, tal verdade nio ¢ deste mundo e estd além da minha compre-
ensio. Algum bufio dird, talvez, que a crianga teria crescido e pecado,
mas veja bem que ela ndo cresceu, foi despedagada por cies, aos oito anos
de idade. Ah, Alyosha, nio estou blasfemando! Eu compreendo, ¢ claro,
que grande convulsio no universo serd, quando tudo no céu e na terra se
fundir em um unico hino de louvor e tudo o que vive e jd viveu clamar
em alta voz: “Tu és justo, 6 Senhor, pois Teus caminhos sio revelados.”
Quando a mie abraga o demdnio que jogou seu filho aos cdes, e todos os
trés clamam em voz alta, entre ldgrimas: “Tu és justo, 6 Senhor!”, entio,
é claro, a coroa do conhecimento serd alcangada e tudo ficard claro. Mas o
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que me impede de chegar até 4 ¢ que nio consigo aceitar essa harmonia.
E enquanto estou aqui na Terra, apresso-me a tomar minhas pr(’)prias me-
didas. V& veja, Alyosha, talvez realmente possa acontecer que, se eu viver
até aquele momento, ou ressuscitar para vé-lo, eu também, talvez, possa
clamar em voz alta com os demais, olhando paraa mie que abraga o tortu-
rador da crianga, “T'u és justo, 6 Senhor!’, mas ndo quero gritar bem alto
naquele momento. Enquanto ainda hd tempo, apresso-me a me proteger
e, por isso, renuncio por completo 2 harmonia superior. Nio vale a pena
pelas ldgrimas daquela tnica crianga torturada que se batia no peito com
seu punhinho e rezava em seu banheiro fétido, com suas ldgrimas nio
expiadas ao “querido e bondoso Deus” Nio vale a pena, porque essas
ligrimas nio foram expiadas. Elas precisam ser expiadas, ou nio poderd
haver harmonia. Mas como? Como vocé vai expid-las? Isso ¢ possivel?
Por meio de sua vinganga? Mas o que me importa vingé-las? O que me
importa um inferno para os opressores? De que adianta o inferno, ji que
essas criangas ji foram torturadas? E o que serd da harmonia, se houver
inferno? Eu quero perdoar. Quero abragar. Nio quero mais sofrimento.
E se os sofrimentos das criangas vierem aumentar a soma de sofrimentos
que foi necessdria para pagar pela verdade, entdo protesto que a verdade
nio vale tal pre¢o. Nio quero que a mie abrace o opressor que jogou seu
filho aos cdes! Ela ndo ousa perdod-lo ! Que ela o perdoe por si mesma, se
quiser; que perdoe o torturador pelo sofrimento imensurdvel do coragio
de sua mie. Mas os sofrimentos de seu filho torturado ela nio tem o di-
reito de perdoar; ela ndo ousa perdoar o torturador, mesmo que a crianga
o perdoasse a ele! E se for assim, se eles ndo ousarem perdoar, o que serd
da harmonia? Existe em todo o mundo um ser que tivesse o direito de
perdoar e pudesse perdoar? Nio quero harmonia. Por amor 2 humani-
dade, nio a quero. Prefiro ficar com o sofrimento nio vingado. Prefiro
permanecer com meu e minha indignagio insatisfeita, mesmo que eu es-
tivesse errado. Além disso, pede-se um prego alto demais pela harmonia;
estd além de nossas possibilidades pagar tanto para entrar nela. E assim
me apresso em devolver meu ingresso, ¢, se sou um homem honesto, sou
obrigado a devolvé-lo o mais ripido possivel. E ¢ isso que estou fazendo.
Nio ¢ Deus que eu nio aceito, Aliosha, apenas devolvo a Ele, com todo
0 respeito, o ingresso.”
“Isso é rebelido”, murmurou Aliosha, olhando
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para baixo.

“Rebelido? Lamento que vocé chame isso assim’”, disse Ivan com
sinceridade. “E dificil viver em rebelido, e eu quero viver. Diga vocé
mesmo, eu te desafio — responda. Imagine que vocé estd criando uma
trama do destino humano com o objetivo de tornar o homem feliz no fi-
nal, dando-lhe paz e descanso finalmente, mas que fosse essencial e inevi-
tdvel torturar até a morte apenas uma minuscula criatura — aquele bebé
batendo no peito com o punho, por exemplo — e fundar esse edificio so-
bre suas ldgrimas nio vingadas, vocé consentiria em ser o arquiteto nessas
condigbes? Diga-me, e diga a verdade.”

““Nio, eu nio consentiria”, disse Alyosha suavemente.

““E vocé consegue admitir a ideia de que os homens para os quais
vocé estd construindo isso concordariam em aceitar sua felicidade com
base no sangue nio expiado de uma pequena vitima? E que, ao aceiti-la,
permaneceriam felizes para sempre?”

““Ndo, nio posso admitir isso. Irmdo”, disse Alyosha de repente,
com os olhos brilhantes, “vocé disse hd pouco: existe algum ser em todo
o mundo que teria o direito de perdoar e poderia perdoar? Mas existe um
Ser e Ele pode perdoar tudo, de uma vez por todas, porque derramou Seu
sangue inocente por todos e por tudo. Vocé se esqueceu Dele, e sobre Ele
estd construido o edificio, e ¢ a Ele que clamam em alta voz: “Tu és justo,
6 Senhor, pois Teus caminhos sio revelados!””

“Ah! Aquele que ndo tem pecado e Seu sangue! Nio, eu nio O es-
queci; pelo contririo, fiquei me perguntando o tempo todo como é que
vocé nio O mencionou antes, pois normalmente todos os argumentos
do seu lado O colocam em primeiro plano. Sabe, Alyosha — nio ria! Eu
escrevi um poema hd cerca de um ano. Se vocé puder me dedicar mais dez
minutos, vou recitd-lo para vocé.”

““Vocé escreveu um poemaz”

“Ah, nio, eu nio o escrevi”, riu Ivan, “e nunca escrevi duas linhas de
poesia na vida. Mas inventei esse poema em prosa e o memorizei. Eu
me empolguei quando o inventei. Vocé serd meu primeiro leitor — quer
dizer, ouvinte. Por que um autor deveria abrir mio de nem mesmo um
ouvinte?”, sorriu Ivan. “Devo contd-lo para vocé?”

““Estou todo aten¢io”, disse Alyosha.
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“Meu poema se chama ‘O Grande Inquisidor’; é uma coisa ridicula,
mas quero contd-lo para vocé.[1]ci

(b) O Grande Inquisidor

[Extraido da Palestra do Curso de Sobrevivéncia de 1980 sobre Ni-
etzsche] Portanto, ele concebe essa ideia do Grande Inquisidor, que pre-
tende ser a ideia do Anticristo, mas baseada nas ideias da Igreja Romana
— e sdo todas as ideias ruins da Igreja Romana que geraram a Inquisigao
e toda essa no¢io de cdlculo, substituindo o verdadeiro cristianismo do
coragdo. Assim, ele cria essa ideia, de certa forma revoluciondria, de uma
ditadura na qual as pessoas recebem pio e circo, e talvez até mesmo reli-
gido, mas nio hd realidade por trés disso, ou seja, ndo hd vida eterna, nem
Deus. E as pessoas sio enganadas para manté-las caladas....

258-9,

“Ele entrou discretamente, sem ser notado, e, no entanto, por mais
estranho que parega, todos O reconheceram. Essa talvez seja uma das me-
lhores passagens do poema. Quero dizer, por que eles O reconhecem. As
pessoas sio irresistivelmente atraidas por Ele, cercam-No, aglomeram-se
em torno Ele, seguem-No. Ele se move silenciosamente no meio delas
com um sorriso gentil de infinita compaixdo. O sol do amor arde em Seu
coragio, luz e poder irradiam de Seus olhos, e seu brilho, derramado so-
bre as pessoas, comove seus coragdes com amor reciproco. Ele estende
Suas mios para elas, abengoa-as, e uma virtude curativa emana do con-
tato com Ele, até mesmo com Suas vestes. Um anciio na multidio, cego
desde a infancia, clama: “O Senhor, cura-me e eu Te verei!”, e, por assim
dizer, escamas caem de seus olhos e 0 cego O vé. A multidio chora e beija
a terra sob Seus pés. Criangas langam flores diante Dele, cantam e cla-
mam hosana. “E Ele — ¢ Ele!”, todos repetem. “Deve ser Ele, no pode
ser ninguém além Dele!” Ele para nos degraus da catedral de Sevilha no
momento em que os enlutados, em ldgrimas, trazem um pequeno caixio
branco aberto. Nele repousa uma crianga de sete anos, a tnica filha de
um cidadio proeminente. A crianga morta jaz escondida entre as flores.
“Ele vai ressuscitar sua filha”, grita a multiddo para a mie em pranto. O
padre, que vem ao encontro do caixio, parece perplexo e franze a testa,
mas a mie da crianga morta se joga aos pés Dele com um lamento. “Se és
Tu, ressuscita minha filha!”, ela clama, estendendo as maos para Ele. A
procissio para, o caixio ¢ depositado nos degraus aos pés dele. Ele olha
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com compaixio, e Seus ldbios mais uma vez pronunciam suavemente :
“Menina, levanta-te!”, e a menina se levanta. A garotinha senta-se no cai-
xdo e olha ao redor, sorrindo com os olhos bem abertos de admiragio,
segurando um buqué de rosas brancas que haviam colocado em sua mio.

“HA4 gritos, solucos, confusio entre o povo, e, naquele momento, o
proprio cardeal, o Grande Inquisidor, passa pela catedral. E um homem
idoso, com quase noventa anos, alto e ereto, com o rosto murcho e os
olhos encovados, nos quais ainda hd um brilho de luz. Ele nio estd ves-
tido com suas magnificas, como estava no dia anterior, quando queimava
os inimigos da Igreja Romana — naquele momento, vestia sua batina de
monge, velha e dspera. A distincia, atrds dele, vém seus assistentes som-
brios, seus servos e a “guarda sagrada”.” Ele para ao ver a coroa e a observa
adistincia. Ele vé tudo; ele os vé colocarem o caixdo aos pés de Jesus, vé a
crianga se levantar, e seu rosto se ensombra. Ele franze as grossas sobran-
celhas cinzentas e seus olhos brilham com um olhar sinistro. Ele estende
o0 dedo e ordena que os guardas O levem. E tal ¢ o seu poder, tio total-
mente subjugado o povo, que se submete e obedece tremendo a ele, que a
multiddo imediatamente abre caminho para os guardas e, em meio a um
siléncio sepulcral, eles colocam as mios sobre Ele e o levam embora. A
multiddo instantaneamente se prostra até o chio, como um sé homem,
diante do velho inquisidor. Ele abengoa o povo em siléncio e segue em
frente. Os guardas conduzem seu prisioneiro até a prisio abobadada, fe-
chada e sombria, no antigo paldcio da Santa Inquisigio e O trancam ali. O
dia passa e ¢ seguido pela noite escura, escaldante e “sufocante” de Sevilha.
O ar estd “perfumado com louro e limdo”.” Na escuridio total, a porta
de ferro da prisdo se abre repentinamente e o préprio Grande Inquisidor
entra com uma luz na mio. Ele fica parado na embocadura da porta e,
por um ou dois minutos, contempla Seu rosto. Por fim, ele avanga lenta-
mente, coloca a luz sobre a mesa e fala.

“««fs Tu? Tu?”, mas, a0 nio receber resposta, acrescenta imediata-
mente: “Nio respondas, fica em siléncio. O que poderias dizer, afinal?
Sei muito bem o que dirias. E ndo tens o direito de acrescentar nada ao
que j4 disseste no passado. Por que, entdo, vieste para nos impedir? Pois
Tu vieste para nos impedir, e Tu sabes disso. Mas sabes 0 que acontecerd
amanha? Nio sei quem Tu és e ndo me importo em saber se és Tu ou ape-
nas uma aparéncia Dele, mas amanhi eu Te condenarei e Te queimarei na
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fogueira como o pior dos hereges. E as mesmas pessoas que hoje beijaram
Teus pés, amanhi, a0 menor sinal meu, correrdo para amontoar as brasas
da Tua fogueira. Sabes disso? Sim, talvez Tu saibas disso”, acrescentou
ele com penetragio pensativa, sem tirar os olhos, nem por um momento,
do Prisioneiro.”

“Nio estou entendendo muito bem, Ivan. O que isso significa?”,
disse Aliocha, que vinha ouvindo em siléncio, com um sorriso. “E sim-
plesmente uma fantasia descabida, ou um equivoco por parte do velho —
algum mal-entendido impossivel?”

““Considere a tltima hipdtese”, disse Ivan rindo, “se vocé estd tio
corrompido pelo realismo moderno e nio suporta nada de fantéstico. Se
vocé prefere que seja um caso de identidade equivocada, que assim seja.
E verdade”, continuou ele rindo, “o velho tinha noventa anos, e bem po-
deria estar enlouquecido com sua ideia fixa. Ele pode ter ficado impres-
sionado com a aparéncia do Prisioneiro. Pode ser, de fato, simplesmente
seus delirios, a ilusio de um velho de

260-1,

noventa anos, superestimulado pelo auto-de-fé de cem hereges no dia
anterior. Mas, afinal, o que nos importa se foi um erro de identidade ou
uma fantasia descabida? O que importa é que o velho fale, fale aberta-
mente do que ele pensou em siléncio por noventa anos.”

““E o Prisioneiro também fica em siléncio? Ele olha para ele e ndo diz
uma palavra?’

“Isso é inevitdvel, de qualquer forma’, Ivan riu novamente. ‘O velho
disse a Ele que Ele nio tem o direito de acrescentar nada ao que jd disse
h4 muito tempo. Pode-se dizer que essa ¢ a caracteristica fundamental
do catolicismo romano, pelo menos na minha opinido. [As anotagdes
do Pe. S. em “Anarquismo” sobre o Grande Inquisidor comegam aqui:]
“Tudo foi dado por Ti ao Papa”, dizem eles, “e tudo, portanto, ainda
estd nas mios do Papa, e ndo hd necessidade alguma de Tu vires agora.”
[Nio consta nas anotagdes do Pe. S:] “Tu ndo deves interferir, pelo me-
nos por enquanto.” E assim que eles falam e escrevem também —— os
jesuitas, pelo menos. Eu mesmo li isso nas obras de seus tedlogos. “Tens
o direito de nos revelar um dos mistérios daquele mundo de onde vieste?
””, pergunta-Lhe meu velho, e responde 4 pergunta por Ele. “Nio, Tu
nio tens; para que nio acrescentes ao que j4 foi dito desde os tempos an-
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tigos, e ndo tires dos homens a liberdade que Tu exaltaste quando estavas
na Terra. Tudo o que Tu revelares de novo infringird a liberdade de fé
dos homens; pois isso se manifestard como um milagre, e a liberdade de
fé deles era mais preciosa para Ti do que qualquer outra coisa naqueles
dias, hd mil e quinhentos anos atrds. Tu nio costumavas dizer entio: “Eu
vos farei livres”? Mas agora Tu viste esses homens ‘livres’, acrescentou
o ancido de repente, com um sorriso pensativo. “Sim, pagamos caro por
isso”, ele continua, olhando severamente para Ele, “mas, finalmente, con-
cluimos essa obra em Teu nome. Por quinze séculos temos lutado contra
a Tua liberdade, mas agora isso acabou e terminou para sempre. Tu nio
acreditas que acabou para sempre? Tu olhas para mim com mansidio
e te dignasnem mesmo a se irritar comigo. Mas deixa-me dizer-Te que
agora, hoje, as pessoas estio mais convencidas do que nunca de que tém
liberdade perfeita; no entanto, trouxeram sua liberdade até nés e a depo-
sitaram humildemente a nossos pés. Mas isso tem sido obra nossa. Foi
isso que Tu fizeste? Era essa a Tua liberdade?””

““Nio estou entendendo de novo”, interrompeu Alyosha. “Ele estd
sendo irdnico, estd brincando?”

““Nem um pouco! Ele alega que é um mérito para si mesmo e para
sua Igreja o fato de que, finalmente, eles venceram a liberdade e fizeram
isso para tornar os homens felizes. ‘Pois agora’ (ele estd falando da Inqui-
si¢do, ¢ claro) ‘pela primeira vez tornou-se possivel pensar na felicidade
dos homens. O homem foi criado rebelde; e como podem os rebeldes ser
telizes? Tu foste avisado”, diz ele a Ele. “Tu ndo careces de admoestagdes
e avisos, mas nio d4 ouvidos a essas adverténcias; Tu rejeitaste o Unico ca-
minho pelo qual os homens poderiam ser felizes. Mas, felizmente, ao par-
tir, Tu nos entregaste essa tarefa. Tu prometeste, Tu estabeleceste com
Tua palavra, Tunos concedeste o direito de amarrar e desamarrar, e agora,
é claro, Tu ndo podes pensar em tird-lo de nds. Por que, entio, vieste nos
impedir

““E o quessignifica ‘ndo faltaram admoestagdes e avisos’?”, perguntou
Alyosha.

““Orra, essa ¢ a parte principal do que o velho deve dizer.”

> »»

“““O Espirito sdbio e temivel, o espirito da autodestrui¢io e da ine-

xisténcia’, continua o velho, “‘o grande espirito conversou contigo no

deserto, e nos dizem nos livros que ele Te ‘tentou’. E isso mesmo? E po-
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deria haver algo mais verdadeiro do que o que ele Te revelou em trés per-
guntas e o que Tu rejeitaste, e o que nos livros é¢ chamado de ‘a tentagio’
E, no entanto, se alguma vez houve na Terra um verdadeiro milagre estu-
pendo, ele ocorreu naquele dia, no dia das trés tentagoes. A formulagio
dessas trés perguntas foi, por si s6, o milagre. Se fosse possivel imaginar,
apenas para fins de argumentagio, que essas trés perguntas do espirito te-
mivel tivessem desaparecido completamente dos livros, e que tivéssemos
que restaurd-las e inventd-las de novo, e que, para isso, tivéssemos reunido
todos os sdbios da terra — governantes, sumos sacerdotes, eruditos, fil6-
sofos, poetas — e lhes tivéssemos dado a tarefa de inventar trés perguntas,
tais que ndo apenas se adequassem a ocasido, mas expressassem em trés
palavras, trés frases humanas, toda a histéria futura do mundo e da hu-
manidade — tu acreditas que toda a sabedoria da Terra, unida, pudesse
ter inventado algo com profundidade e forga iguais as trés perguntas que
te foram de fato feitas naquela ocasido pelo espirito sdbio e poderoso no
deserto? Somente a partir dessas perguntas, a partir do milagre de sua for-
mulagio, podemos ver que ndo estamos lidando aqui com a inteligéncia
humana passageira, mas com o absoluto e o eterno. Pois nessas trés per-
guntas toda a histdria subsequente da humanidade estd, por assim dizer,
reunida em um todo, e predita, e nelas estio unidas todas as contradi¢des
histéricas nio resolvidas da natureza humana. Na época, isso nio podia
estar tdo claro, jd que o futuro era desconhecido; mas agora que mil e qui-
nhentos anos se passaram, vemos que tudo nessas trés perguntas foi tio
justamente adivinhado e predito, e se cumpriu de forma tio verdadeira,
que nada pode ser acrescentado a elas nem retirado delas.[1]cii

262-4.

““Julgue por si mesmo quem estava certo — vocé ou aquele que o
questionou naquela época? Lembre-se da primeira pergunta; seu signi-
ficado, em outras palavras, era este: “Vocé iria para o mundo e estd indo
de maos vazias, com alguma promessa de liberdade que os homens, em
sua simplicidade e rebeldia natural, nem sequer conseguem compreen-
der, que eles temem e temem profundamente — pois nada jamais foi mais
insuportdvel para um homem e para uma sociedade humana do que a li-
berdade. Mas vés essas pedras neste deserto drido e estéril? Transforma-as
em pao, e a humanidade correrd atrds de Ti como um rebanho de ove-
lhas, grata e obediente, embora sempre tremendo, para que nio retires
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Tua mio e lhes negues Teu pio.” [As anotagdes do Pe. S. continuam:]
Mas Tu nio quiseste privar o homem da liberdade e rejeitaste a oferta,
pensando: o que ¢ essa liberdade se a obediéncia é comprada com pio?
Tu respondeste que o homem nio vive s6 de pio. Mas sabes que, por
causa desse pio terreno, o espirito da terra se levantard contra Ti e lutard
contra Ti e Te vencerd, e todos o seguirdo, clamando: ‘Quem pode se
comparar a esta besta? Ele nos deu fogo do céu!” Tu sabes que as eras
passario, e a humanidade proclamard pela boca de seus sébios que nio
hd crime e, portanto, nio hd pecado; hd apenas fome? “Alimentai os ho-
mens e, entio, exigi-lhes virtude!” E isso que eles escreverdo na bandeira,
que erguerdo contra Ti e com a qual destruirio Teu templo. Onde Teu
templo se erguia, surgird um novo edificio; a terrivel torre de Babel serd
construida novamente, [nio consta nas anotag¢des do Pe. S:] e embora,
como a de outrora, ela ndo seja concluida, Tu poderias ter impedido essa
nova torre e abreviado os sofrimentos dos homens por mil anos; pois eles
voltardo até nés apds mil anos de agonia com sua torre. [As anotagdes
do Pe. S continuam:] Eles nos procurardo novamente, escondidos no
subsolo, nas catacumbas, [ndo consta nas anotagdes do Pe. S:] pois nds
seremos novamente perseguidos e torturados. [As anotagoes do Pe. S
continuam:] Eles nos encontrario e clamario para nés: ‘Alimentai-nos,
pois aqueles que nos prometeram fogo do céu nio o deram!” E entdo nds
terminaremos de construir a torre deles, pois quem os alimenta é quem
termina a construgdo. E somente nés os alimentaremos em Teu nome,
[ndo consta nas anotagdes do Pe. S:] Oh, nunca, nunca eles poderio se
alimentar sozinhos sem nds! [As anotagdes do Pe. S continuam:] Ne-
nhuma ciéncia lhes dard pao enquanto permanecerem livres. No fim, eles
depositario sua liberdade a nossos pés e nos dirdo: ‘Fagam de nds seus
escravos, mas alimentem-nos’. Eles compreenderio, finalmente, que li-
berdade e pio suficiente para todos sio inconcebiveis juntos, pois nunca,
nunca serem capazes de dividir entre si! [nio consta nas notas do Pe. S:]
Eles também se convencerio de que nunca poderio ser livres, pois sio fra-
cos, perversos, inuteis e rebeldes. Tu lhes prometeste o pao do Céu, mas,
repito mais uma vez, como ele se compararia a0 pao terreno aos olhos da
raga humana, fraca, sempre pecadora e ignébil? E se, em nome do pio do
Céu, milhares e dezenas de milhares Te seguirem, o que serd dos milhoes
e dezenas de milhares de milhdes de criaturas que nio terdo forgas para
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renunciar ao pao terreno em prol do celestial? Ou serd que Te importas
apenas com as dezenas de milhares dos grandes e fortes, enquanto os mi-
lh&es, numerosos como as areias do mar, que sio fracos mas Te amam,
devem existir apenas em prol dos grandes e fortes? Nao, nés também nos
importamos com os fracos. Eles sio pecadores e rebeldes, mas, no fim,
também se tornario obedientes. Eles se maravilhardo conosco e nos ve-
rio como deuses, porque estamos prontos para suportar a liberdade que
eles consideram tdo terrivel — e a governd-los; tdo terrivel lhes parecerd
ser livres. Mas lhes diremos novamente, pois nio permitiremos que Tu
venhas até nds novamente. Esse engano serd nosso sofrimento, pois sere-
mos for¢ados a mentir.

[ndo consta no fr. S:] “““Este ¢ o significado da primeira pergunta no
deserto, ¢ foi isso que Tu rejeitaste em nome daquela liberdade que Tu
exaltaste acima de tudo. No entanto, nessa pergunta estd oculto o grande
segredo deste mundo. [As notas do Pe. S continuam:] Ao escolher o
“pio”, Tu terias satisfeito o anseio universal e eterno da humanidade —
encontrar alguém para adorar. Enquanto o homem permanecer livre, ele
nio se esfor¢a por nada de forma tio incessante e tio dolorosa quanto
encontrar alguém para adorar. Mas o homem busca adorar o que estd
estabelecido de forma incontestdvel, para que todos os homens concor-
dassem de imediato em adord-lo. [nio consta nas anotagdes do Pe. S:]
Pois essas criaturas lamentéveis preocupam-se nio apenas em encontrar
0 que um ou outro possa adorar, mas em encontrar algo em que todos
acreditem e adorem; o que ¢ essencial é que todos possam estar juntos
nisso. Esse anseio por uma comunidade de adoragio ¢ a principal mi-
séria de cada homem individualmente e de toda a humanidade desde o
inicio dos tempos. Pois, em nome da adoragio comum, eles se mataram
uns aos outros com a espada. Eles criaram deuses e desafiaram uns aos ou-
tros: “Abandonem seus deuses e venham adorar os nossos, ou mataremos
vocés e seus deuses!” E assim serd até o fim do mundo, mesmo quando
os deuses desaparecerem da terra; eles se prostrardo diante dos i{dolos da
mesma forma. Tu sabias, Tu nio podias deixar de saber, esse segredo fun-
damental da natureza humana, mas [as notas do Pe. S. continuam:] Tu
rejeitaste a unica bandeira infalivel que Te foi oferecida para fazer com
que todos os homens se curvassem somente a Ti — a bandeira do pao
terreno; e Tu a rejeitaste em nome da liberdade e do po do Céu. [nio
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consta nas notas do Pe. S:] V€ o que Tu fizeste ainda. E tudo novamente
em nome da liberdade! Eu Te digo que 0 homem nio ¢é atormentado por
ansiedade maior do que a de encontrar rapidamente alguém a quem possa
entregar esse dom da liberdade com o qual a criatura infeliz nasce. Mas
[as’s notas continuam:] somente aquele que pode apaziguar sua consci-
éncia pode assumir sua liberdade. [nio consta nas notas do Pe. S:] No
pio, foi-Te oferecida uma bandeira invencivel; [as notas do Pe. S conti-
nuam:] d4 pio, e 0 homem Te adorard, pois nada é mais certo do que
0 pdo. Mas se outra pessoa se apoderar de sua consciéncia — oh! entio
ele rejeitard Teu pio e seguird aquele que enredou sua consciéncia. Nisso
Tu estavas certo. Pois o segredo do ser humano nio ¢ apenas viver, mas
ter algo pelo qual viver. Sem uma concepgio estével do objetivo da vida,
o homem nio consentiria em continuar vivendo e preferiria se destruir a
permanecer na Terra, mesmo que tivesse pio em abundancia. [ndo consta
nas anotagdes do Pe. S:] Isso é verdade. Mas o que aconteceu? Em vez de
tirar a liberdade dos homens, Tu a tornaste maior do que nunca! Serd
que Te esqueceste de que 0 homem prefere a paz, e até mesmo a morte,
a liberdade de escolha no conhecimento do bem e do mal? Nada é mais
sedutor para o homem do que sua liberdade de consciéncia, mas nada é
causa maior de sofrimento. E eis que, em vez de dar um alicerce firme para
acalmar a consciéncia do homem para sempre, Tu escolheste tudo o que é
excepcional, vago e enigmdtico; [As notas do Pe. S continuam:] Tu esco-
lheste o que estava totalmente além das forgas dos homens, agindo como
se ndo os amasses de forma alguma [nio consta nas notas do Pe. S:] - - Tu,
que vieste para dar a Tua vida por eles! Em vez de assumir posse da liber-
dade dos homens, Tu a aumentaste e sobrecarregaste o reino espiritual
da humanidade com seus sofrimentos para sempre. [As anotagdes do Pe.
S continuam:] Tu desejaste o amor livre do homem, para que ele Te se-
guisse livremente, seduzido e cativado por Ti. Em vez da rigida lei antiga,
o homem deve, doravante, com coragio livre, decidir por si mesmo o que
¢bom e o que ¢ mau, tendo apenas a Tua imagem diante de si como guia.
[ndo consta nas notas do Pe. S:] Mas Tu nio sabias que ele acabaria por
rejeitar até mesmo a Tua imagem e a Tua verdade, se ele estiver sobrecar-
regado com o terrivel fardo do livre arbitrio? Eles clamario em voz alta,
por fim, que a verdade nio estd em Ti, pois ndo poderiam ter sido deixa-
dos em maior confusio e sofrimento do que Tu causaste, impondo-lhes
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tantas preocupagdes e problemas sem resposta.

“““De modo que, na verdade, Tu mesmo langaste os alicerces para a
destrui¢io do Teu reino, e ninguém é mais culpado por isso. No entanto,
o que Te foi oferecido? [As anotagdes do Pe. S. continuam:] Existem trés
poderes, apenas trés, capazes de conquistar e manter cativa para sempre a
consciéncia desses rebeldes impotentes em relagio a sua felicidade — essas
forgas sio o milagre, o mistério e a autoridade. [ndo consta nas anotagdes
do Pe. S.:] Tu rejeitaste todos os trés e deste o exemplo de como fazé-lo.
Quando o sibio e temivel espirito Te colocou no pindculo do templo e
Te disse: “Se Tu quisesses saber se Tu és [fim da p. 264, mas as S conti-
nuam:] O homem nio busca tanto Deus quanto o milagroso. E como o
homem nio suporta ficar sem o milagroso, ele criard novos milagres por
conta prépria para si mesmo, e adorard atos de feitigaria e bruxaria, em-
bora ele possa ser cem vezes rebelde, herege e infiel... Tu ndo escravizarias
o homem por meio de um milagre, e ansiavas por uma fé oferecida livre-
mente, ndo baseada em milagres... O homem ¢, por natureza, mais fraco
e mais vil do que Tu acreditavas que ele fosse!... Ao demonstrar-lhe tanto
respeito, Tu, por assim dizer, deixaste de ter compaixio por ele, pois exi-
giste demais dele — Tu, que 0 amaste mais do que a Ti mesmo! Se o res-
peitasses menos, Tu ter-lhe pedido menos . Isso teria sido mais parecido
com amor, pois seu fardo teria sido mais leve... Serd que Tu vieste sim-
plesmente para os eleitos e pelos eleitos? Mas, se for assim, ¢ um mistério
e ndo podemos compreendé-lo ...... Nos corrigimos Tua obra e a funda-
mentamos em milagre, mistério e autoridade... ndo amamos a humani-
dade, de modo a reconhecer com mansidio sua fraqueza, aliviando com
amor seu fardo e permitindo que sua natureza fraca até mesmo pecasse
com a nossa aprovagio?... tiramos dele o que Tu rejeitaste com desdém,
aquele ultimo presente que ele Te ofereceu, mostrando-Te todos os rei-
nos da terra. Tiramos dele Roma e a espada de César, e nos proclamamos
unicos governantes da terra,... mas nds triunfaremos e seremos Césares,
e entdo planejaremos a felicidade universal do homem.... tudo o que o
homem busca na terra — isto ¢, alguém para adorar, alguém para guardar
sua consciéncia, e algum meio de unir todos em um tnico formigueiro
unénime, pois o desejo ardente pela unidade universal é a terceira e tltima
angustia dos homens. A humanidade como um todo sempre se esforgou
para organizar um Estado universal... Ah, as eras ainda estdo por vir da
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confusio do pensamento livre, da ciéncia e do canibalismo deles. Pois,
tendo comegado a construir sua torre de Babel sem nds, eles terminario,
é claro, em canibalismo. Mas entio a besta rastejard até nds e lamberd nos-
sos pés... E nds nos sentaremos sobre a besta e ergueremos a taga, e nela
estard escrito: “Mistério”. Mas entdo, e somente entdo, o reinado da paz
e da felicidade chegard para os homens. Tu te orgulhas dos Teus eleitos,
enquanto nés damos descanso a todos. E, além disso, quantos desses es-
colhidos, esses poderosos que poderiam se tornar escolhidos, se cansaram
de esperar por Ti, e transferiram e transferirdo os poderes de seu espirito
e o calor de seu coragdo para o outro campo, e acabario por erguer sua
bandeira de liberdade contra Ti... A liberdade, o pensamento livre e a ci-
éncia os conduzirio a tais dificuldades e os colocario face a face com tais
maravilhas e mistérios insoltveis, que alguns deles, os ferozes e rebeldes,
se destruirdo, outros, rebeldes mas fracos, destruirdo uns aos outros, en-
quanto o restante, fraco e infeliz, rastejard bajulador aos nossos pés e nos
implorard: “Sim, vocés estavam certos, s6 vocés possuem o mistério Dele,
e voltamos para vocés, salvem-nos de nés mesmos!”

...E todos serio felizes, todos os milhdes de criaturas, exceto as cem
mil que governam sobre elas. Pois somente nds, nés que guardamos o
mistério, seremos infelizes.... Pacificamente eles morrerio, pacificamente
expirardo em Teu nome, e além da timulo nio encontrario nada além
da morte. Mas nds guardaremos o segredo e, para a felicidade deles, os
seduziremos com a recompensa do céu e da eternidade.

“[O Grande Inquisidor] conduzird os homens conscientemente a
morte € a destruigio e, ainda assim, os enganard durante todo o cami-
nho para que nio percebam para onde estdo sendo levados, para que as
pobres criaturas cegas possam, pelo menos no caminho, se considerarem
felizes.”[1]ciii

[Continuagio da gravagio da palestra de Nietzsche:] O Grande In-
quisidor diz: como vocé pode amar a humanidade? E simplesmente hor-
rivel, ou, um tipo de criatura repugnante, essa criatura decaida? Vocé
pode cuidar delas e dar-lhes tudo o que precisam, mas como vocé pode
amé-las? E Cristo ¢ aquele que ama a humanidade.
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“A teologia, considerada em sua acepgdo mais geral, é o tema perpétuo de
todas as ciéncias, assim como Deus ¢ o tema perpétuo de todas as especu-
lagdes humanas. Toda palavra que sai daboca do homem é umaafirmagio
da Divindade, mesmo aquela pela qual ele blasfema ou O nega.”

[6] — Donoso, qual ¢ a fonte disso?

[7] — Ibid., Livro IL, p. 165.

[8] — Ibid., Livro II, pp. 166-168.

[9] — Ibid., p. 197.

[10] — De Maistre, p. 147.

[11] — De Maistre, op. cit., “O Principio Gerador das Institui¢es Poli-
ticas, XX VIII, p. 161.

[12] — De Maistre, Joseph, O Papa, Howard Fertig, Inc., 1975, p.

[13] — De Maistre, Joseph, O Papa, Howard Fertig, Inc., 1975, p. xxxiii:
“O cristianismo baseia-se inteiramente no Sumo Pontifice.” [énfase no
original]

[14] — Talberg, Nicholas Dimitrievitch, Otechestvennaya Byl, Mosteiro
da Santissima Trindade, Jordanville, NY, 1960, p. 151.

[15] — Ibid., p. 161.

[16] — Ibid., p. 162.

[17] — Ibid., p. 165.

[18] — Ibid.
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[19] — Ibid.
[20] — Ibid., p. 166.
[21] — Ibid., pp. 167-169.
[22] — Ibid., p. 172.
[23] — Ibid.
[24] — Ibid., p. 180.
[25] — Ibid., p. 180.
[26] — Ibid., p. 180-1.
[27] — Ibid., p. 181.
[28] — Ibid., p. 188.
[29] — Ibid., p. 188.
[30] — O padre Serafim estd parafraseando a carta ao imperador Fran-
cisco José, de 4/16 de janeiro de 1854; citada em Talberg, p. 188: “O
senhor, um imperador apostélico, estd se permitindo fazer dos interesses
dos turcos os seus proprios? Sua consciéncia permitird isso? Se isso acon-
tecer, a Russia seguird sozinha, sob a prote¢io da Santa Cruz, em dire¢io
a0 seu santo propdsito. Se o senhor apoiar a causa dos turcos e se opuser
a mim sob o signo do crescente, isso levard a uma guerra fratricida.”

[31] — Talberg, pp. 188-9.

[32] — Ibid., p. 195.

33] — Ibid., p. 197.

[34] — Ibid.

[35] — Ibid., p. 198.

[36] — Ibid., p. 201.

[37] — Ibid., p. 202.

[38] — Ibid., p. 203.

[39] — Gogol, Nicolau, citado em Ensaios sobre a Histéria da Literatura
Russa do Século XIX, I. M. Andreyev, p. 135.

[40] — Andreyeyv, p. 136.

[41] — Ibid., p. 137.

[42] — Talberg, p. 229.

[43] — Talberg, pp. 230-231.

[44] — Ibid., pp. 232-3.

[45] — Ibid., pp. 245-8.

[46] — Dostoiévski, Fiédor, Os Possuidos, trad. Constance Garnett, The
Modern Library, Inc., Random House, Inc., 1963, pp. 397-400.
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[47] — Os Possuidos, pp. 409-413.

[48] — Ibid., p. 415.

[49] — Tbid., pp. 424-425.

[50] — Ibid., pp. 628-630. As anotagdes do padre S sobre o anarquismo
contém estas citagdes de Kirillov: “Se Deus nio existe, entdo eusou Deus...
Se Deus existe, tudo ¢ Sua vontade e ndo posso escapar dela. Se nio, tudo
¢ minha vontade e estou fadado a demonstrar obstinagio... o atributo da
minha divindade ¢ a obstina¢do!”
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Aula 9
A Revolugio de 1848 e Além

9.1 A Revolugio de 1848

. Introdugio
Segunda metade do século XIX: o realismo substitui o roman-
“cientifico” substitui o socialismo utdpico, a ideia da “luta de
classes” ¢ promovida por propagandistas como Marx, o crescente indus-
trialismo com as condiges nas fibricas contribui para a agitagdo e os dis-
tarbios. A Revolugio deixa de sonhar e clama por agio.

2. Aqui veremos as filosofias revoluciondrias mais radicais — mas ne-
nhuma delas nos revelard inteiramente a “teologia” da Revolugio — de-
vemos reuni-las todas e aplicar o critério do Cristianismo Ortodoxo.

3. A atividade do diabo torna-se cada vez mais evidente, e seu nome
agora comega a ser invocado. Ivan Karamazov — p. — xciv

B. Revolugio de 1848

1. Produziu poucos resultados por si sé — mas levantou o “Espectro
Vermelho”. O Manifesto Comunista de Marx foi publicado em janeiro
de 1848, pouco antes das Revolugdes. A Revolugio comegou na Franga
em 22 de fevereiro, quando um banquete e manifestagdes de reformistas
foram proibidos — em poucas horas, o rei fugiu. Os reformistas sociais
se reuniram para planejar a Reptblica — ver Webster, pp. 136-7-8-9.

“Assim, no espago de poucas horas, a monarquia foi varrida e a ‘Re-
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publica Social-Democritica’ foi proclamada.

“Mas agora os homens que haviam provocado a crise se viam diante
da tarefa de reconstru¢io — uma questio bem diferente. Pois uma coisa
¢ sentar-se pacificamente 3 mesa escrevendo sobre as belezas da revolugio;
outra coisa bem diferente é encontrar-se no meio de uma cidade tumul-
tuada, onde todas as fontes da lei ¢ ordem foram rompidas; uma coisa
¢ falar romanticamente sobre ‘a soberania do povo’, outra bem menos
reconfortante para a prépria vaidade ¢ se deparar com trabalhadores de
carne e osso exigindo insolentemente o cumprimento das promessas que
se lhes fez. Essa foi a experiéncia que coube aos homens que compunham
o Governo Provisério no dia seguinte a abdiica¢io do rei. Todos defen-
sores da revolugio social, eles agora, pela primeira vez, viram a revolugio
cara a cara — e gostaram menos dela do que no papel.

“O hasteamento da bandeira vermelha pela populagio — descrita por
Lamartine como ‘o simbolo de ameagas e desordens’ — havia semeado o
terror nos coragdes de todos, exceto de Louis Blanc, e sé depois que La-
martine, em um discurso apaixonado, implorou 4 multidio enfurecida
que restabelecesse a tricolor ¢ que a bandeira vermelha foi finalmente ar-
riada e os deputados puderam retirar-se para o Hotel de Ville e discutir o
novo esquema de governo.

“Em toda a histéria do ‘Movimento Operdrio’, nenhuma cena mais
dramdtica jamais se desenrolou do que aquela que agora ocorria. Senta-
dos ao redor da mesa do conselho estavam os homens que, nos tltimos
dez anos, haviam inflamado o povo com entusiasmo pelos principios da
Primeira Revolugio — Lamartine, panegirista da Gironda, Louis Blanc,
o robespierrista, Ledru Rollin, cuja principal fonte de orgulho era sua su-
posta semelhan¢a com Danton.

“De repente, a porta da sala do conselho se abriu de golpe e um operé-
rio entrou, arma na mio, o rosto contorcido de raiva, seguido por vdrios
de seus companheiros. Avangando em diregio a mesa onde estavam sen-
tados os demagogos trémulos, Marche, pois esse era o nome do lider da
delegagio, bateu no chio com a cabo da arma e disse em voz alta: “Cida-
dios, jd se passaram vinte e quatro horas desde que a revolugio foi feita;
o0 povo aguarda os resultados. Eles me enviaram para lhes dizer que nio
tolerario mais atrasos. Eles querem o direito ao trabalho — o direito ao
trabalho imediato.”
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“Vinte e quatro horas desde que a revolugdo havia sido feita, e os No-
vos Céus e a Nova Terra ainda nao haviam sido criados! Os tedricos ha-
viam calculado sem levar em conta a imensa impaciéncia do ‘Povo’; ha-
viam esquecido que, para mentes simples e préticas, dar é dar rapidamente
e de imediato; que as imensas mudangas sociais representadas por Louis
Blanc em sua Organizagio do Trabalho como algo bastante simples ha-
viam sido aceitas pelos trabalhadores com o mesmo espirito incuestiona-
vel; das enormes dificuldades inerentes ao reajuste das condigoes de traba-
lho, do tempo que levaria para reconstruir o todo o sistema social, Marche
e seus companheiros nio tinham nogio alguma. Lhes haviam prometido
o “direito ao trabalho”, e a gigantesca organizagio que essa breve férmula
implicava deveria ser realizada em um dia e colocada em funcionamento
instantaneamente.

“Louis Blanc admite que sua primeira emogdo ao ouvir a tirada de
Marche foi de raiva; teria sido melhor se ele tivesse dito que foi de vergo-
nha. Foi ele, mais do que qualquer outro, quem mostrou aos trabalha-
dores a terra prometida e, agora que ela se revelara uma miragem, era ele,
mais do que qualquer outro, o culpado. Antes de prometer, ¢ preciso
saber como cumprir — e cumpri-la sem demora.

“Aparentemente, era Lamartine que os trabalhadores consideravam
o principal obstdculo a sua reivindicag¢io pelo ‘direito ao trabalho’, pois,
durante todo o discurso, Marche mantivera os olhos fixos, ‘ardentes de
audicia’, nos do poeta da Gironda. Lamartine, indignado com essa ati-
tude, respondeu imediatamente em um tom imperioso que, mesmo que
fosse ameagado por mil mortes, mesmo que fosse conduzido por Marche
e seus companheiros diante dos canhdes carregados 14 embaixo, sob as ja-
nelas, ele jamais assinaria um decreto cujo significado ndo compreendesse.
Mas, finalmente, superando sua irritagio, adotou um tom mais concili-
ador, e, colocando a mio no brago do operdrio enfurecido, implorou-
lhe que tivesse paciéncia, ressaltando que, por mais legitima que fosse sua
exigéncia, uma medida tio importante quanto a organizagio do traba-
lho levaria tempo para ser elaborada; que, diante de tantas necessidades
urgentes, o governo precisava de tempo para formular seus planos; que
todos os homens competentes deveriam ser consultados...

“A eloquéncia do poeta triunfou; aos poucos, a indignagio de Mar-
che foi se acalmando; os operarios, homens honestos, comovidos pela sin-
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ceridade evidente do orador, olharam uns para os olhos dos outros com ar
interrogativo, com uma expressio de cedéncia, e Marche, interpretando a
atitude deles, exclamou: ‘Bem, entdo, sim, vamos esperar. Vamos confiar
em nosso governo. O povo vai esperar; ele coloca trés meses de miséria a
servi¢o da Republica!”

“J4 foram proferidas palavras mais comoventes em toda a histéria da
revolugio social? Assim como seus antepassados de 1792, esses homens
estavam prontos a sofrer, a se sacrificar pela Republica recém-formada,
apresentada a eles como a tinica esperanga de salvagio para a Franga, e ani-
mados por esse nobre entusiasmo, estavam dispostos a confiar nos char-
latdes politicos que os haviam levado, com promessas bonitas, a uma in-
surrei¢io abortada. Mesmo enquanto Lamartine exortava a paciéncia,
Louis Blanc, ainda absorto em suas teorias ainda nio testadas, havia se
retirado para o vdo de uma janela, onde, com Flocon e Ledru Rollin, re-
digiu o decreto, baseado no artigo 10° da “Declarag¢io dos Direitos do
Homem?”, pelo qual o Governo Provisério se comprometia a “garantir
trabalho a todos os cidaddos”. Louis Blanc era provavelmente o tinico ho-
mem presente que acreditava na possibilidade de cumprir essa promessa;
no entanto, todos acabaram por subscrevé-la, e no mesmo dia o decreto
foi proclamado publicamente por toda Paris.

“Dois dias depois, as Oficinas Nacionais, que deveriam proporcionar
o emprego prometido, foram inauguradas sob a dire¢do de Emile Tho-
mas e do Sr. Marie. O resultado foi inevitavelmente desastroso: como
o trabalho necessdrio era insuficiente, os trabalhadores eram enviados de
um lado para outro, de um empregador a outro; tarefas intteis foram cri-
adas, o que inevitavelmente se revelou desanimador para os homens ne-
las envolvidos, enquanto os trabalhadores dos oficios especializados, para
0s quais ndo se conseguia encontrar emprego, tiveram que ser mantidos
com um “subsidio de desemprego”. Essa tltima medida, a mais desmora-
lizante de todas, teve o efeito de atrair milhares de trabalhadores de todo
0 pafs, e até mesmo do exterior, para a capital.[1]cv

Os trabalhadores eram idealistas — Webster 141-2.

“Os trabalhadores, por sua vez, mostraram-se, em geral, perfeitamente
Sensatos e razodveis, exigindo proteg¢do contra a exploragio dos interme-
didrios e uma redugdo da jornada de trabalho para dez ou onze horas por
dia, apresentando como justificativa uma teoria talvez defensdvel em uma
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época em que as jornadas de trabalho consistiam de quatorze ou quinze
horas, mas que hoje foi distorcida no desastroso sistema conhecido como
‘Ca’ Canny’, a saber, que ‘quanto mais longo for o dia, menos trabalhado-
res sio empregados, e que os trabalhadores que estio ocupados absorvem
um saldrio que poderia ser dividido entre um niimero maior de trabalha-
dores’. Eles também “criticaram o trabalho excessivo como um obsticulo
a sua educagio e ao desenvolvimento intelectual do povo”.

“De qualquer forma, fossem ou nio corretas suas nog¢des de econo-
mia politica, o povo de Paris, diante dessa crise, mostrou-se de modo al-
gum propenso a violéncia; o povo nio desejava derramamento de sangue
nem barricadas, nem incéndios nem destrui¢do. Reduzido a sua expres-
sio mais simples, o povo pedia apenas duas coisas — pio e trabalho: que
exigéncia mais justa poderia ter sido formulada? E eles estavam dispostos,
como Marche havia dito, a esperar, a sofrer, a se sacrificar nio apenas por
seu proprio bem-estar final, mas pela gléria da Franga. Embora tivessem
sido enganados por visiondrios, iludidos quanto aos beneficios da Pri-
meira Revolugio Francesa, eles ndo pediam a repetigio de seus horrores,
mas apenas que lhes fosse permitido trabalhar em paz e fraternidade.

“Cidadios,...” escreveram os estampadores de tecidos a0 Governo
Provisério no final de marco de 1848, “nds, trabalhadores nés mesmos,
estampadores de tecidos, oferecemos a vocés nossa humilde cooperagio,
trazemos a vocés 2.000 francos para contribuir para o sucesso de sua no-
bre empreendimento... Que fiquem tranquilos aqueles que possam acre-
ditar em um retorno as cenas sangrentas vividas em nossa histéria! Que
fiquem tranquilos! Nem guerra civil, nem guerra no exterior dilaceraro
as entranhas de nossa bela Franga! Que fiquem tranquilos quanto 4 nossa
Assembleia Nacional, pois ndo haverd nem Montagnards nem Girondi-
nos! Sim, que ﬁquem tranquilos e ajudem a proporcionar a Europa um
espetdculo mdgico; que mostrem ao universo que, na Franga, nio houve
violéncia na revolugio, que houve apenas uma mudanga de sistema, que
a honra sucedeu 4 corrupgio, a soberania do povo e da equidade ao des-
potismo odioso, a for¢a e a ordem a fraqueza, a unido as castas, a tirania
este sublime lema: ‘Liberdade, Igualdade, Fraternidade, progresso, civili-
zagio, felicidade para todos e todos pela felicidade!””[1]cvi

Mas o governo comegou a promover reformas utdpicas e as pessoas
em Paris e nas provincias passaram a temer os “trabalhadores” como revo-
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luciondrios. Louis Blanc proclamou o objetivo da “dominagio absoluta
do proletariado”. Entdo, uma manifestagio em favor da Polonia levou a
uma cena (Webster 150-2)

“...[O]s revoluciondrios..., agora legalmente excluidos do governo,
foram obrigados a procurar um novo pretexto para agitar o povo. Esse
pretexto foi fornecido por uma revolta na Polonia que as tropas prussia-
nas haviam reprimido impiedosamente no dia 5 de maio, e os trabalha-
dores de Paris foram convocados a se reunir em milhares como protesto
contraessa demonstragio de autoridade arbitrdria. Assim, no dia 13, uma
procissio de 5.000 a 6.000 pessoas... marchou até a Place de la Concorde,
gritando: “Vive la Pologne!” Os trabalhadores na multiddo, que haviam
saido de boa-fé para se mobilizar, conforme lhes fora pedido, em favor da
Pol6nia oprimida, ndo nutriam intengdes revoluciondrias e jamais sonha-
ram em derrubar a Assembleia eleita por sufrdgio universal. Mas, como
de costume, agentes da desordem haviam se infiltrado em suas fileiras,
estranhos de aparéncia sinistra prontos a se aliar tanto a policia quanto
a turba a fim de provocar um tumulto; mulheres bem vestidas, que nio
pertenciam ao povo, foram vistas incitando a multidio a violéncia.

“Na ponte da Concérdia, a procissio parecia hesitar, mas Blanqui,
colocando-se agora a sua frente, gritou em voz alta: ‘Avante!’, e toda a
multiddo avangou em dire¢io ao paldcio ocupado pela Assembleia. O pe-
queno contingente da Guarda Nacional reunido mostrou-se impotente
para conter a maré avassaladora de 150..000 homens e mulheres, que avan-
¢ava com tanta for¢a que vdrias pessoas foram esmagadas até a morte na
entrada do paldcio.

“Foi entdo que Lamartine, mais corajoso do que seus antecessores, 0s
revoluciondrios de 1792, saiu da Assembleia e enfrentou o povo.

“‘Cidadio Lamartine’, disse um dos lideres, Laviron, ‘viemos ler uma
peti¢io a Assembleia em favor da Polénia...”

2]

““Vocés ndo passario’, respondeu Lamartine imperiosamente.
““Com que direito vocé nos impedird de passar? N6s somos o povo.
H4 tempo demais vocés proferem belas frases; o povo quer algo além de
frases, deseja ir pessoalmente a Assembleia e manifestar seus desejos.”
“Quio verdadeira foi a palavra proferida por uma voz na multiddo
nesse momento: ‘Infelizes, o que vocés estio fazendo? Vocés estio ati-

rando para tréds a causa da liberdade em mais de um século!””
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“Em vio, os homens que haviam desencadeado a tempestade tenta-
vam agora acalmé-la. Enquanto a multiddo avangava para o saldo da As-
sembleia, Thomas, Raspail, Barbes, Ledru Rollin, Buchez e Louis Blanc
lutavam em meio ao calor sufocante daquele dia de maio e a0 odor da mul-
tiddo aglomerada para fazer com que suas vozes fossem ouvidas. Louis
Blanc, a mesa, declarou que “o povo, com seus gritos, havia violado sua
propria soberania”; a multidio respondeu com gritos de: “Viva a Pol6-
nia! Viva a organizagio do trabalho!” Louis Blanc, atacado com a arma
que ele mesmo havia forjado, ficou reduzido 4 impoténcia; jd nio era o
tedrico que os havia iludido com palavras que o povo exigia, mas Blan-
qui, 0 homem de agio, o instigador da violéncia e da faria. “Blanqui!
Onde estd Blanqui? Queremos Blanqui!” era o grito da multidio. E,
instantaneamente, carregada nos ombros da multidio, surgiu a estranha
figura do famoso agitador — um homem pequeno, prematuramente en-
curvado, com olhos selvagens langando chamas das 6rbitas profundas no
rosto de palidez doentia, com cabelos negros raspados bem curtos como
os de um monge, seu casaco preto abotoado até a gravata preta, as mios
envoltas em luvas pretas — e, diante dessa visdo sinistra, um siléncio to-
mou conta da multiddo. Blanqui, adaptando-se ao estado de espirito de
seu publico, proferiu entio um discurso exigindo que a Franga declarasse
imediatamente guerra a Europa pela libertagio da Polénia — uma me-
dida verdadeiramente estranha para o alfvio da miséria ptblica em Paris!
Enquanto isso, Louis Blanc, com uma bandeira polonesa colocada em
suas maos, fazia um esforgo valente para recuperar sua popularidade. Um
discurso eloquente sobre “a soberania do povo” teve, por fim, o efeito de-
sejado e, em meio a gritos de “Viva Louis Blanc! Viva a Republica social
e democritica!”, ele também foi icado nos ombros do povo e carregado
em triunfo. Mas a emogio do momento revelou-se grande demais para o
corpo frégil; Louis Blanc, com o rosto banhado em suor, tentou em vio
se dirigir 2 multidio, mas nenhum som saiu de seus ldbios e, finalmente
baixado ao chio, desmaiou em um assento.

“A deméncia da multidio, incitada pelos ‘Clubistas’, atingiu agora
seu auge. Enquanto Barbés tentava em vio proferir um discurso, a tri-
buna foi assinvadida por um grupo de manfacos, que, com os punhos
cerrados, ameagavam uns aos outros ¢ abafavam sua voz com gritos tu-
multuosos. Para aumentar a confusio, as galerias comegaram a desabar
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sob o peso da multidio crescente e um tanque de dgua que se rompeu
inundou o corredor.

“Nesse momento, Huber, que também havia caido em um longo des-
maio, recuperou repentinamente a consciéncia e, subindo a tribuna, de-
clarou com voz trovejante que a Assembleia estava dissolvida em nome
do povo.

“No mesmo instante, Buchez foi arremessado para fora de seu as-
sento, Louis Blanc foi empurrado pela multidio para a esplanada dos In-
vilidos, Raspail desmaiou no gramado, Sobrier foi carregado em triunfo
pelos operdrios e Huber desapareceu.

“Seguiu-se entdo a inevitdvel reagdo. As tropas chegaram ao local e
dispersaram a multiddo; Barbés foi preso. Louis Blanc, com os cabelos
despenteados e as roupas rasgadas, conseguiu escapar da Guarda Nacio-
nal e refugiou-se na Assembleia, apenas para se ver assaltado por gritos de
indignagio.

““Voce s6 fala de si mesmo! Vocé nio tem coragio!’

“Enquanto essas cenas extraordindrias se desenrolavam na Assembleia,
outra multiddo de 200 pessoas invadiu a Prefeitura de Policia, onde Caus-
sidiére, seguindo o exemplo de Pétion em 10 de agosto, permanecia dis-
cretamente esperando para ver para que lado a maré viraria antes de deci-
dir sobre o caminho que deveria seguir. Diante de uma multidio enfure-
cida de insurgentes, o desgragado Caussidiére, até entdo na vanguarda da
revolugio, comegou entdo a falar de ‘autoridade constitucional’ e amea-
gou atravessar o corpo de um rebelde com seu sabre.

“Com a ajuda da Guarda Republicana, a Prefeitura de Policia foi fi-
nalmente evacuada, e por toda Paris as tropas se dedicaram a restaurar
a ordem. ‘A repressio,” escreve a condessa d’Agoult, “¢ impiedosa por-
que o ataque foi terrivel” — — palavras que devem ser sempre lembradas
pelos artifices da revolugdo. Quanto mais feroz for o ataque, mais feroz
deve ser a resisténcia, e a anarquia sé pode terminar em despotismo. Até
mesmo os sio obrigados a admitir os efeitos reaciondrios do dia 15 de
maio, e o préprio povo, sempre impressionado com uma demonstragio
de autoridade, se aliou aos vencedores. Quando, no dia 16 de maio, os
conspiradores presos partem para Vincennes, “eles ouvem, ao passarem
pelo Faubourg St. Antoine, as imprecag¢des da multidio de homens, mu-
lheres e criangas que, apesar do calor extremo do dia, seguem as carrua-
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gens com insultos na boca até as primeiras casas de Vincennes.”

“Mas essa revolta do sentimento popular foi apenas momentinea;
em pouco tempo os socialistas haviam restabelecido sua ascendéncia so-
bre o povo. Nas elei¢des suplementares de 5 de junho , Pierre Leroux,
Proudhon e Caussidiere foram todos eleitos, e a situagio complicou-se
ainda mais com a elei¢do de Luis Napoleio Bonaparte.

“Foi nessa época que os planos imperialistas dos bonapartistas se tor-
naram evidentes pela primeira vez, e que o grito de ‘Viva o’Empereur!”
foi ouvido pela primeira vez. Os lideres dessa facgdo, nio menos do que
os dos socialistas, perceberam que a derrubada do governo existente deve-
ria ser provocada por uma insurrei¢do popular, e a arma habitual do 6dio
de classe foi empregada por ambos com igual falta de escripulos.[1]cvii

Quando as elei¢des foram realizadas — a maioria na Assembleia era
monarquista! Durante trés dias em junho, todos os partidos estavam nas
ruas, e 2 Guarda Nacional os massacrou todos — —

“Seguiram-se entdo os trés dias terriveis de 22 de junho até o dia 25.
Barricadas foram mais uma vez erguidas nas ruas, e foi declarada uma
guerra até a morte contra a Republica. Como em toda onda da Revo-
lugao Mundial, os insurgentes eram compostos por elementos em con-
flito, todos decididos a destruir a ordem existente e todos animados por
objetivos opostos. Assim,... as multidées que participaram da insurrei¢io
inclufam, além dos operdrios levados pela fome e pelo desespero a revolta,
um numero de pessoas honestas e crédulas enganadas pelos agitadores —
“comunistas, sonhadores de uma utopia, entre os quais cada um tem seu
préprio sistema e discordam uns dos outros;” legitimistas, exigindo a res-
tauragio da dinastia dos Bourbons na pessoa do duque de Chambord;
bonapartistas, partiddrios de uma regéncia; e, finalmente, “a escéria de
todos os partidos, condenados e vagabundos; em uma palavra, os inimi-
gos de toda a sociedade, homens instintivamente dedicados a ideias de
insurreigio, roubo e pilhagem.”

“Contra esse exército terrivel, as tropas, [...] refor¢adas pela Guarda
Nacional de toda a Franga, demonstraram o maior vigor e, no dia 26 de ju-
nho, apés combates terriveis que deixaram nada menos que 10.000...[1]cviii

10.000 mortos em Paris. A Revolugio se espalhou para a Alemanha,
Austria, Itilia, Inglaterra, Espanha — mas foi reprimida em todos os lu-
gares. Entdo surge Marx e o Partido Revoluciondrio organizado para re-
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alizar uma revolug¢io bem-sucedida.

[Comega a transcri¢io da fita perdida:]

...mil mortos em Paris. A partir dai, a Revolugio se espalhou para
a Alemanha, Austria, Itdlia, Inglaterra, Espanha. Houve manifestagoes
em muitos lugares, mas em quase todos eles foi reprimida rapidamente;
e foi justamente o fracasso dessa revolugio que inspirou Marx. Marx de-
cidiu que agora era hora de planejar com muito cuidado uma revolugio
bem-sucedida no futuro e nio apenas ter grandes ideais e realizar mani-
festagoes.

Na prépria Franga, Napoledo rapidamente assumiu o poder e reali-
zou uma elei¢ao; todos, todos os homens da Franga votaram e houve sete
milhdes de votos contra 700 mil para torné-lo imperador, o que mostrou
no que o povo acreditava quando teve a chance de eleger. E alguém per-
guntou: “Por que vocés elegeram Napoledo, o que ele tem?” “Serd que
eu poderia ter estado com Napoledo na Russia e ndo votar em [o descen-
dente de?] Napoleio?” [2]

9.2 Karl Marx e Friedrich Engels

Chegamos agora ao povo, aos socialistas, aos anarquistas do final do sé-
culo XIX que prepararam a histéria do século XX.

O primeiro que descreveremos brevemente é Marx, que, junto com
Engels, foi quem langou as bases do marxismo na Rassia. O préprio En-
gels era dono de uma fibrica e passava seu tempo na Inglaterra; ele pos-
sufa uma fébrica em Manchester. Marx era um jornalista judeu que, apa-
rentemente, nao trabalhou nem um pouco na vida, estava sempre ins-
pirado por ideias revoluciondrias e pensando em como fazer a revolugio
acontecer. Em 1844, os dois se encontraram em Paris; em 1847, ingressa-
ram na Liga Comunista, um pequeno grupo secreto de revoluciondrios,
algo como os “Quintetos” sobre os quais lemos em Dostoiévski. Segundo
Engels, esse pequeno grupo na verdade nio passava de uma ramificagio
alema das sociedades secretas francesas. Esse grupo tentava se infiltrar em
outros grupos, produzia propaganda e trabalhava na questio de desen-
volver um sistema eficaz, especialmente com armas.

Em 1848, pouco antes da eclosio da revolugio, Marx publicou seu
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Manifesto Comunista, exortando todos os “trabalhadores do mundo a
se unirem”, ¢ [e] que se livrassem de suas correntes. Ao longo de sua vida,
ele nunca se preocupou particularmente com os operarios — os operdrios
sempre foram muito mais conservadores. Ele estava apenas interessado
€m usar esse grupo para tornd-los insatisfeitos e, entio, aproveitar essa
insatisfagio para instaurar um novo governo, que colocasse em prdtica
seus principios.

Seus principios, ele os obteve de vérias fontes. E claro que a princi-
pal delas foi a Revolugio Francesa e os socialistas idealistas — sé que mais
tarde ele se opds veementemente a [eles] porque ndo eram cientificos —,
mas suas ideias milenaristas vém diretamente deles. Depois, as ideias dos
economistas britinicos de sua época, a maioria das as quais os economis-
tas britinicos revisaram posteriormente por serem irrealistas; mas ele ado-
tou as mais antigas, que mais tarde foram abandonadas. Outra fonte foi
a filosofia idealista alema, especialmente Hegel, com sua ideia da marcha
de Deus através da histdria, sé que ele retirou Deus. Na verdade, eles di-
ziam que encontraram Hegel de cabega para baixo e o colocaram de pé ao
retirar Deus; e transformaram seu sistema dialético em um materialismo
dialético, ou seja, explicando tudo o que acontece no mundo como a base
de uma espécie de “providéncia’ que atua ao longo da histéria, sé que sem
Deus: algum tipo de causa que nio pode ser revertida. Isso dd aos comu-
nistas a confianga de que estdo do lado da histéria, porque, simplesmente,
as coisas tém que acontecer assim, ¢ assim que o mundo funciona.

Essas ideias eram atefstas, materialistas, extremamente ingénuas: a ci-
éncia ¢ a resposta para tudo. A filosofia em si é extremamente estupida e
nio hd muito em que valha a pena acreditar, mas o poder dele [de Marx]
vem de sua paixdo por derrubar a ordem existente. E ele usou como bode
expiatério a burguesia, a classe média, que, segundo ele, estava transfor-
mando os trabalhadores em seus escravos.

Agora a revolugio entra em uma nova fase: antes, era a burguesia que
queria derrubar a aristocracia e a monarquia; e agora sio as classes mais
baixas, supostamente, que querem derrubar a burguesia. Ele trabalhou
para desenvolver a consciéncia de classe para que os trabalhadores odias-
sem a burguesia e vice-versa; e, em grande medida, ele teve sucesso, pois
se seguiram cenas muito violentas da revolugio, porque esses dois grupos
comegaram a desconfiar um do outro.
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Em 1864, um grupo de organizagdes trabalhistas se reuniu em Lon-
dres para formar o que foi chamado de Primeira Internacional, e Marx as-
sumiu a lideranga e usou isso para divulgar suas préprias ideias. Qualquer
um que discordasse dele, ele se opunha fanaticamente, e ele era contra to-
dos, inclusive a maioria dos trabalhadores, porque eles nio concordavam
com sua filosofia. Gradualmente, ele conseguiu expulsar dessa Interna-
cional todos aqueles que se opunham as suas ideias. Ele também odiava
os camponeses. O proletariado ele odiava; chamava-os de “lumpenprole-
tariado”, o proletariado maltrapilho. Ele nio tinha amor algum por nin-
guém. A partir daquela época, especialmente nas décadas de 80 e 90, os
diversos partidos socialistas comegaram a se organizar e a se desenvolver,
e foi entdo que o Partido Comunista Russo foi formado.

9.3 Mikhail Bakunin e o Anarquismo

O segundo desses pensadores ¢ [Mikhail] Bakunin. Marx viveu de 1818
a 1883; Engels, de 1820 a 1885, e a principal fun¢io de Engels era apoiar
Marx e concordar com suas ideias e assim por diante. Marx era um grande
intelectual. Bakunin ¢ um tipo diferente de pensador. Ele viveu de 1814 a
1876. Ele vinha da nobreza russa, era bastante inteligente, extremamente
preguigoso, passava os dias na cama, frequentou a escola militar por um
tempo, mas nio teve sucesso por ser tio preguicoso. Ele se interessou por
filosofia e tornou-se um revoluciondrio profissional. Ele vivia pedindo
dinheiro emprestado para ir de uma cidade a préxima para iniciar uma
revolugio. Tornou-se amigo de Marx em uma de suas viagens ao exterior
e Marx percebeu imediatamente que ele possufa grande energia revolu-
ciondria, pois estava muito inflamado pelo édio a velha ordem; por isso,
tentou usd-lo para seus préprios fins. “Ele reconheceu claramente o va-
lor do russo como uma enorme forga dindmica a ser aproveitada e depois
descartada quando tivesse servido ao seu propésito.” [3] O que ¢ pre-
ciso entender ¢ que o poder do marxismo reside no édio, e quando Lenin
chegou ao poder, ele agiu com total crueldade, sem piedade, matando e
destruindo absolutamente tudo, sem ter piedade de ninguém, sem pie-

dade.

H4 aqui uma descri¢o de como Bakunin, quando ainda era jovem,
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com 29 anos, conheceu Marx em 1844, em Paris. “Marx e eu somos velhos
conhecidos. Eu o conheci pela primeira vez em Paris, em 1844... Eramos
amigos bastante préximos. Ele era bem mais avan¢ado do que eu, assim
como ainda ¢ hoje”, em idéias revoluciondrias, “nio mais avangado, mas
incomparavelmente mais erudito do que eu”. Marx havia estudado to-
dos esses filésofos e sistemas, mas Bakunin era simplesmente espontineo.
“Eu nio sabia nada naquela época sobre economia politica, ainda nio ha-
via me livrado das abstragoes metafisicas, e meu socialismo era apenas o
do instinto. Ele, embora mais jovem do que eu, jd era ateu, um mate-
rialista erudito e um socialista reflexivo. Foi precisamente nessa época
que ele elaborou os primeiros fundamentos de seu atual sistema. Nos
nos viamos com bastante frequéncia, pois eu o respeitava muito por seu
conhecimento e por sua dedicagio — apaixonada e séria, embora sem-
pre misturada com vaidade pessoal — a causa do proletariado, e eu bus-
Cava ansiosamente sua Conversa, que era sempre instrutiva e espirituosa
quando nio era inspirada por um édio mesquinho, o que, infelizmente,
ocorria com demasiada frequéncia. Nunca houve, no entanto, qualquer
intimidade franca entre nés. Nossos temperamentos nio permitiam isso.
Ele me chamava de idealista sentimental, e estava certo; eu o chamava de
homem vaidoso, pérfido e astuto, e também estava certo.” [4]

Em 1848, a revolugio eclodiu na Franga, e Bakunin queria partici-
par dela. Um de seus companheiros socialistas franceses disse sobre ele:
“Que homem! No primeiro dia de uma revolugio, ele ¢ um tesouro; no
segundo, s6 serve para ser fuzilado.” [5]

Ele ndo se importava com as ideias da revolugio; preocupava-se ape-
nas com a energia, com os poderes demoniacos que haviam sido desen-
cadeados. Temos uma descri¢io de como ele se comportou na revolugio
de 1870. Primeiro, citaremos o que diz respeito a Revolugio de 1848.
Quando esteve pela primeira vez em Paris durante a Revolugio de 1848,
foi enviado com a missio de incitar a revolugio nos paises do Leste. Ele
foi para uma regiio do oeste da Russia, depois esteve em Praga, depois em
Dresden, onde acabou sendo preso e enviado pelas autoridades alemis-
austriacas para a Russia. Foi colocado na fortaleza de Sio Pedro e Sao
Paulo, e o conde Orloff foi visitd-lo e o instou a escrever uma confissio de
seus erros para o imperador, como se fosse um pai- conf. Bakunin acatou,
e Nicolau I'leu a confissio e disse: “Ele é um rapaz corajoso, com uma in-
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teligéncia vivaz, mas ¢ um homem perigoso e deve ser mantido trancado
a sete chaves.” civ Isso era bastante realista. No entanto, ele fugiu para
Londres e, depois que o novo imperador Alexandre IT leu sua confissio e
percebeu que ele nio demonstrava demonstrar arrependimento, foi envi-
ado paraa Sibéria e, em seguida, fugiu, atravessando a Asia e a América até
Londres. A partir de entdo, foi l4 que ele passou a maior parte do tempo
— em Londres, na Itdlia e na Europa Ocidental.

Ele fundou virias sociedades secretas e tinha como seu discipulo um
certo Nechayev, um jovem que era um dos niilistas mais implacéveis que
aquela época conheceu. Bakunin tinha essa febre revoluciondria e, na-
quela década de 60, estava cercado por conspiradores de todas as nacio-
nalidades, trabalhava constantemente em novas conspiragdes, incitando
revolugdes por toda parte, tentando incitar os poloneses a rebelidgo. E
Herzen, o liberal, descreve-o assim quando o viu em Londres: “Baku-
nin renovou sua juventude; ele estava em seu elemento. Nio era apenas
o estrondo da insurrei¢do, o barulho dos clubes, o tumulto das ruas e
dos locais publicos, nem mesmo as barricadas que constitufam sua feli-
cidade; ele amava também o movimento do dia anterior, o trabalho de
preparagio, a vida de agita¢do, mas a0 mesmo tempo tornada continua
por conferéncias, aquelas noites sem dormir, aquelas negociagoes e con-
versas, corregdes, tinta quimica, codigos e sinais acordados de antemio.”
E Herzen, que levava a revolugio mais a sério, acrescenta que Bakunin
“se empolgava exatamente como se fosse uma questio de preparar uma
drvore de Natal...” [6] Ou seja, ele ndo ¢ muito sério, mas possui esse ar-
dor revoluciondrio que é muito util para quem quer derrubar governos.

Nechayev, esse jovem anarquista, foi a principio um discipulo de Ba-
kunin. E entdo Bakunin comegou a perceber que ele era um pouco mais
revoluciondrio do que havia suspeitado. Ele ajudou Bakunin a escrever o
que ¢ chamado de Catecismo Revoluciondrio, que diz, entre outras coi-
sas: “O revoluciondrio nio deve permitir que nada se interponha entre ele
eaobrade destruigdo... Para ele, existe apenas um tnico prazer, um tinico
consolo, uma recompensa, uma satisfagio — o sucesso da revolugido. Dia
e noite, ele deve ter apenas um pensamento, apenas um objetivo — a des-
trui¢do implacdvel.... Se ele continua a viver neste mundo, é apenas para
aniquild-lo de forma ainda mais certa.” [7]

Mas, por volta de 1870, Bakunin descobriu que Nechayev, embora
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fingisse ser seu discipulo mais devoto, havia sido, o tempo todo, membro
de outra sociedade ainda mais secreta e cujos mistérios internos ele nunca
havia revelado a Bakunin. Bakunin escreveu a um amigo: “Nechayev... é
um fandtico devoto, mas, 20 mesmo tempo, um fandtico muito perigoso,
e alguém com quem uma alianga sé poderia ser desastrosa para todos. Eis
o motivo: ele foi, inicialmente, membro de um comité oculto que real-
mente existiu na Russia. Esse comité ndo existe mais; todos os seus mem-
bros foram presos. Apenas Nechayev permanece, e sozinho ele constitui
o que ele chama de comité. Como a organizagio russa foi destruida, ele
estd tentando criar uma nova no exterior. Tudo isso seria perfeitamente
natural, legitimo e muito util, mas a maneira como ele age ¢ detestével.
Profundamente marcado pela catdstrofe que acaba de destruir a organi-
zagio secreta na Russia, ele chegou gradualmente a conclusio de que, para
fundar uma sociedade séria e indestrutivel, é preciso tomar como base a
politica de Maquiavel e adotar integralmente o sistema dos jesuitas — vi-
oléncia fisica e uma alma mentirosa.

“A verdade, a confianga mutua, a solidariedade séria e rigorosa exis-
tem apenas entre cerca de dez individuos que formam o sanctum sancto-
rum da sociedade. Todos os demais devem servir como um instrumento
cego e como matéria a ser explorada pelas mios desses dez homens ver-
dadeiramente soliddrios. E permitido, e até mesmo ordenado, que se os
engane, comprometa, roube e, se for preciso, arruine — eles sio combus-
tivel para a conspiragdo.... ““Em nome da causa, ele deve tomar posse
de toda a sua pessoa sem que vocé perceba. Para isso, ele ird espiond-lo e
tentard descobrir seus segredos; e, para esse fim, na sua auséncia, quando
estiver sozinho em seu quarto, ele abrird todas as suas gavetas, lerd toda
a sua correspondéncia, e quando uma carta lhe parecer interessante, ou
seja, comprometedora sob qualquer ponto de vista para vocé ou para um
de seus amigos, ele a lacrard e a guardard cuidadosamente como um do-
cumento contra vocé ou contra seu amigo.... Quando confrontado so-
bre isso em uma assembleia geral, ele ousou nos dizer: “Bem, sim, esse ¢ o
nosso sistema. Consideramos inimigos, a quem temos o dever de enganar
e comprometer, todos aqueles que ndo estio totalmente do nosso lado....”
Se vocé o tiver apresentado a um amigo, seu primeiro pensamento serd se-
mear discérdia, fofoca e intriga entre vocés — em uma palavra, fazer com
que vocés briguem. Seu amigo tem uma esposa, uma filha; ele tentard
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seduzi-la, engravidi-la, com o para afastd-la da moralidade oficial e langi-
la em uma postura de protesto revoluciondrio forgado contra a sociedade.
Todos os lagos pessoais, todas as amizades sio considerados por eles como
um mal que ¢ seu dever destruir, pois tudo isso constitui uma forga que,
estando fora da organizagio secreta, diminui a for¢a Gnica desta tltima.
Nio gritem que estou exagerando; tudo isso foi amplamente desenvol-
vido e comprovado por mim.” [8]

O préprio Bakunin, no entanto, nio estd em posi¢io de criticd-lo,
pois sua propria filosofia ¢ muito semelhante; s6 que ele ndo foi tio mi-
nucioso quanto esse Nechayev. Ele escreveu em seu Catecismo Revoluci-
ondrio: “Nossa tarefa ¢ a destrui¢io terrivel, total, inexordvel e universal.”
[9] Mais uma vez, ele diz: “Vamos depositar nossa confianga no espirito
eterno que destréi e aniquila apenas porque ¢ a fonte insondével e eter-
namente criativa de toda a vida. A paixio pela destrui¢io é também uma
paixdo criativa.” [10]

E certa vez, quando lhe perguntaram o que ele faria se a revolugio
fosse bem-sucedida e a nova ordem dos seus sonhos se tornasse realidade,
elerespondeu: “Entdo eu comegariaimediatamente a derrubar novamente
tudo o que eu havia construido.” [11] Nele vemos uma vontade humana
primordial de destruir e de se rebelar. Essa ¢ a paixdo pela rebelido que ve-
mos até mesmo em escritores recentes como Camus, o existencialista que
afirma que a tnica coisa que prova que eu existo ¢ o fato de que tenho
vontade de me rebelar.

Bakunin, quando elogiava o proletariado em 1871, posteriormente
chamado de Comuna de Paris, referiu-se a ele como “o Satands moderno,
o autor da sublime insurrei¢io da Comuna”. [12] Mais uma vez, ao dis-
cutir a derrota da revolugio em 1871, ele diz: “A causa estd perdida...
Parece que os proprios franceses, a classe trabalhadora, nio estio muito
comovidos com esse estado de coisas. No entanto, quio terrivel ¢ a ligio!
Mas nio ¢ o suficiente. Eles precisam de maiores calamidades, choques
mais violentos. Tudo leva a prever que nem um nem outro faltario. E en-
tdo, talvez, o demonio desperte. Mas enquanto ele dorme, nada podemos
fazer. Seria realmente uma pena ter que pagar pelos copos quebrados...
Nossa tarefa é fazer o trabalho preparatério, organizar-nos e nos espalhar
para estarmos prontos quando o demdnio tenha despertado.” [13]

Esse desejo de rebelido, devemos compreender, ¢ uma parte muito
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parte profunda de todo esse movimento revoluciondrio, nio apenas al-
gum aspecto acidental. A revolugio nio ¢ causada por sonhadores oci-
0s0s que apenas querem avangar as cegas em dire¢do a uma ordem me-
lhor das coisas ou revisar o governo; o motivo mais profundo da rebelido,
como vemos claramente nesses pensadores radicais da tltima parte do sé-
culo XIX, ¢, na verdade, a ideia de que tudo deve ser destruido. E eles nao
pensavam muito no que aconteceria depois disso. Eles tém essa inspira-
¢do satdnica de destruir.

Vemos mais tarde, na arte, em 1914, surgir um movimento chamado
Dada, considerado muito influente para os artistas posteriores. Esses ar-
tistas colavam pedagos de antncios de jornal em colagens ou dispunham
copias de obras dos antigos mestres de cabega para baixo — apenas para
parecer bizarro. Mas hd um significado por tris de tudo isso. A filoso-
fia da arte do Dada estd resumida em um de seus manifestos: “Que tudo
seja varrido; chega de tudo. Nada. Nada. Nada.” [14] Isso é o que se
chama de niilismo, o desejo de varrer Deus, o governo, a moralidade, a
arte, a cultura, a civilizagdo — tudo, que ¢ o que estd estabelecido na filo-
sofia exposta por Weishaupt e pelos Illuminati: a derrubada completa da
civilizagio. O que vem depois disso, como veremos é outra coisa.

Mas tudo isso ainda € filosofia. Precisamos examinar como isso foi
colocado em prética. Naverdade, se nio pudéssemos ver nos tltimos cem
anos como isso ¢ colocado em pritica, nio entenderfamos o que ¢ essa
filosofia. Ainda pensarfamos que se tratava de um incidente isolado de
algumas pessoas malucas. Mas, a partir de 1871, essa filosofia comegou a
ser colocada em prdtica.

Quando o Império Napolednico, o Terceiro Império, foi derrubado
apds a desastrosa derrota para os prussianos em 1870, a revolugio eclodiu
novamente na Franga. Ela comegou primeiro nas provincias. E Bakunin,
que estava na Itdlia, correu o mais rdpido que pdde para Lyon, no sul, a
para participar. Ele e seus discipulos foram os principais responsdveis por
isso. Ele pediu algum dinheiro emprestado, ¢ claro, para chegar l4 e se
instalou no centro civico onde o novo governo revoluciondrio estava en-
trincheirado e ninguém tinha uma ideia clara do que queria fazer. Havia
reunides publicas de violéncia extraordindria, nas quais as propostas mais
sangrentas eram apresentadas e recebidas com entusiasmo. E isso, é claro,
era o que Bakunin adorava. “No dia 28 de setembro, dia de sua chegada,
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o0 povo havia tomado o Hotel de Ville”, o centro municipal. “Bakunin
instalou-se ali; entdo chegou o momento critico, 0 momento aguardado
por tantos anos, quando Bakunin foi capaz de realizar o ato mais revo-
luciondrio que o mundo j4 viu. Ele decretou a aboligio do Estado. Mas
o Estado, na forma de duas companhias da Guarda Nacional burguesa,
entrou por uma” [15] porta dos fundos e o expulsou. No entanto, a ideia
de abolir o Estado permanece.

Entio, a revolugio eclodiu em Paris e a Primeira Internacional, sob
a lideranga de Marx, tentou ditar o andamento da revolugdo a partir de
Londres. Mas eles nio conseguiram fazer isso muito bem e, assim, a re-
volugdo em Paris seguiu seu préprio curso, que se tornou cada vez mais
violento. As igrejas foram fechadas e transformadas em clubes, padres
foram presos e mortos com grande sangue, e as institui¢des da primeira
revolugio de 1793 foram ressuscitadas. O Calenddrio Revoluciondrio foi
restaurado, foi proclamado que aquele era 0 ano 79 danova ordem; o Co-
mité de Seguranga Publica do Terror foi restabelecido; a cruz no topo da
igreja do Pantedo foi quebrada e, em seu lugar, foi hasteada a bandeira
vermelha, e o templo foi dedicado aos “grandes homens de todas as épo-
cas”. Em seguida, foi erguido um obelisco, um grande pilar de 150 pés de
altura, compardvel em tamanho a0 Monumento a Washington na Place
Vend6me, que havia sido originalmente erguido em meméria de Napo-
ledo e apresentava cenas de seus grandes [triunfos?] estava ao redor delee,
no topo, uma grande estitua de Napoleio vestindo uma toga. Eles decidi-
ram que aquilo era um simbolo da ordem passada e que iriam derrubi-lo.
Pensaram por muito tempo em como iriam fazer isso. Por fim, decidiram
que simplesmente iriam serré-lo na base e derrubd-lo como se fosse uma
drvore. Era feito de cimento e bronze ou algo parecido, e eles foram las-
cando de um lado, serrando do outro lado e se preparando para o grande
dia em que iriam derrubé-lo e p6r fim 4 velha ordem. Eles realmente nio
tinham ideia do que aconteceria; alguns achavam que causaria um terre-
moto; ela pesava milhares de toneladas. Outros diziam que poderia rom-
per o solo até chegar aos esgotos e destruir completamente o sistema de
esgoto de Paris. Mas decidiram que a ideia valia a pena de qualquer ma-
neira. Entdo, colocaram toneladas e toneladas de palha para fazer um leito
macio para ela e, as trés da tarde, todos se reuniram, subiram na tribuna
de honra e ordenaram que as cordas fossem puxadas. Eles puxaram e, a
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principio, nio deu certo; vérias pessoas morreram no processo ¢ alguém
gritou: “Traigdo, trai¢do.” Tentaram novamente e, finalmente, tudo de-
sabou e se partiu em pedagos, ¢ a estitua de Napoledo foi destruida. Eisso
foi um simbolo de seu triunfo sobre a velha ordem — uma coisa comple-
tamente sem sentido de se fazer, mas, do ponto de vista deles, foi um ato
simbdlico que mostrava que eles iriam se livrar de todas as influéncias do
passado. Prenderam o arcebispo de Paris; mais tarde, ele foi assassinado.

A medida que a revolugdo avangava, tornava-se cada vez mais vio-
lenta. Chegaram até a tentar prender o pintor Renoir, que estava ocu-
pado desenhando alguns barcos no Sena, e disseram: “Aha, espido!” E o
prenderam imediatamente, e ele seria executado na hora, pois esse era o
principio: prende-se um espido e executa-se-0 imediatamente. Acontece
que o chefe da policia secreta era um velho amigo dele; e, ao ver que ele es-
tava sendo preso, o abragou e o soltou; caso contrério, Renoir nunca teria
pintado todos aqueles quadros que nos sio tao familiares. Havia muitos
pintores radicais, como, por exemplo, Gustave Courbet, que era um dos
lideres da Comuna, e foi uma de suas ideias derrubar essa torre, pois ele a
chamava de “um insulto ao senso artistico”.

Quando o exército republicano invadiu Paris — pois, naquela época,
j4 ndo havia mais monarquia nem Napoledo —— era uma questio de
republicanos contra comunardos e havia agora uma violéncia terrivel de
ambos os lados; ambos estavam massacrando uns aos outros com grande
alegria. Quando os comunardos viram que a revolugio estava sendo per-
dida, que estavam perdendo rua por rua em Paris, decidiram que iriam
destruir Paris. Entdo, colocaram, antes de tudo, uma quantidade imensa
de dinamite e pélvora nas Tulherias, o palcio dos reis onde estava Napo-
ledo III. E o explodiram, apés o que afirmaram: “As tltimas reliquias da
realeza acabaram de desaparecer.” [16] E entdo passaram para o préximo
alvo. Explodiram o Hétel de Ville, um edificio do século XIII onde ficava
o centro civico, e foram explodir a Catedral de Notre Dame, mas desco-
briram que ao lado havia um hospital para seu préprio povo e decidiram
poupi-la.

E entdo algumas mulheres rebeldes, como as que participaram da pri-
meira revolugio de 1793, comegaram a percorrer as ruas com algum tipo
de material inflamdvel e a provocar incéndios. Avenidas inteiras em Paris
estavam em chamas. A noite, parecia que toda a cidade estava em chamas
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(existe, de fato, um livro chamado Paris Burning). E preciso entender
que isso ndo € algo excepcional, mas apenas parte daquele mesmo espi-
rito que Bakunin tinha: “Vamos destruir a velha ordem”, [17] mesmo
que ndo saibam o que ird substitui-la. Mais adiante veremos que esse es-
pirito ndo chegou ao fim em 1871.

A inspiragio da Comuna, que Marx disse ser um grande feito na Re-
volugdo Vermelha — na verdade, ele foi o principal defensor da Comuna
e afirmou: “Este é o modelo do o que temos de fazer no futuro. As pes-
soas estdo agora se mobilizando e ¢ disso que precisamos para provocar a
revoluggo.” [18]

A partir daquela época até 1917, a revolugio comegou a assumir for-
mas muito violentas, embora ainda fosse uma questio mais ou menos de
tentativa e erro. O czar foi assassinado na Russia em 1881; nos Estados
Unidos, o presidente Garfield foi assassinado por um revoluciondrio ver-
melho; em 1901, McKinley foi assassinado novamente por algum tipo de
anarquista. Na verdade, todos os assassinatos de presidentes americanos
foram cometidos por anarquistas ou comunistas. O presidente da Franga
foi assassinado em 1890? e houve muitas tentativas contra principes na
Russia e reis e presidentes no Ocidente. Tudo isso sem nenhum propé-
sito aparente em mente, apenas a ideia de se livrar da velha ordem. Esse
¢ o espirito do qual Bakunin foi um representante muito forte, mas que
agora se torna a heranga de todo o movimento revoluciondrio: destruir a
velha ordem.

9.4 Proudhon e o Satanismo Revoluciondrio

H4 mais um escritor, fildsofo e anarquista dessa época que devemos es-
tudar brevemente, pois ele apresenta algumas ideias que tornam essa filo-
sofia mais compreensivel. Esse homem ¢ [P. J.] Proudhon. Ele atuou em
meados do século. Participou da revolugio de 1848. A ele pertence a fa-
mosa frase: “A propriedade é um roubo”, [19] que ele considerava sua
principal contribui¢do a0 movimento revoluciondrio, embora, na ver-
dade, algo muito semelhante jd tivesse sido dito por Rousseau e por pen-
sadores do século XVIII.

Ele se destaca por pelo menos trés aspectos. Primeiro, ele proclamou
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que a revolugdo nio ¢ atefsta, mas sim antitefsta. Ele disse: “A revolugio
ndo ¢ atefsta no sentido estrito da palavra... Ela nio nega o absoluto; ela
o elimina.” [20] “O primeiro dever do homem,” diz ele, “ao tornar-se in-
teligente e livre, é expulsar continuamente a ideia de Deus de sua mente.
Pois Deus, se existe, ¢ essencialmente hostil a2 nossa natureza. Cada passo
que damos adiante é uma vitdria na qual esmagamos a Divindade.” [21]
“Deus, se é que existe um Deus, ¢ o inimigo da humanidade.” [22] Ba-
kunin também disse algo semelhante: “Se Deus realmente existisse, seria
necessdrio abolir-O.” [23] E vemos agora, na Russia, apés sessenta anos,
que o governo nio ¢ realmente ateista, ¢ antitefsta; luta contra Deus.

2. Invocou Satands. Bakunin disse que estava do lado de “Satands, o
eterno rebelde, o primeiro livre-pensador e emancipador dos mundos”.
[24] Nietzsche proclamou-se o Anticristo. E Proudhon: “Vem até mim,
Licifer, Satanis, sejald quem fores! Demonio que a fé dos meus pais opds
a Deus e a Igreja. Atuarei como teu porta-voz e nada exigirei de ti.”

“Bakunin se colocou do lado de ‘Satands, o rebelde eterno, o primeiro
livre-pensador e emancipador dos mundos’.” [25] Nietzsche proclamou-
se “Anticristo”. Poetas, decadentes e a vanguarda em geral, desde a era
romintica, tém se mostrado profundamente fascinados pelo satanismo,
e alguns tentaram transformé-lo em uma religidgo. Proudhon, em termos
bem claros, chegou a invocar Satands: “Venha até mim, Lucifer, Satanis,
quem quer que vocé seja! Diabo que a fé dos meus antepassados opunha
a Deus e a Igreja. Eu atuarei como seu porta-voz e nio exigirei nada de
voce.” [26] Vemos aqui que o movimento revoluciondrio torna-se cons-
cientemente satanista.

A terceira ideia de Proudhon que ¢ muito notédvel é que, no fim, ele
decidiu que deverfamos manter o catolicismo como estd, ou seja, os ritos
do catolicismo, mas lhes daremos um novo significado. Sob a aparéncia
externa do catolicismo, teremos a mensagem revoluciondria da igualdade,
do satanismo, etc. Nisso, ele estd, ¢ claro, apenas dando continuidade a
ideia de Saint-Simon, que defendia um novo cristianismo, ou seja, manter
a forma do antigo cristianismo, mas transformé-lo em algo novo. E hoje
vemos muito claramente como o socialismo e o catolicismo estdo, de fato,
se aproximando cada vez mais. E esse revoluciondrio profundo percebe
que a ideia do comunismo, do socialismo e do anarquismo ¢, de certa
forma, uma ideia religiosa que toma o lugar da religido.
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No final do século XIX, vemos que o movimento revoluciondrio se
tornou de forma bastante explicita e aberta implacével e sangrento. Jd
houve vérios exemplos, especialmente a Comuna de 1871, onde aideia de
destruigio universal e assassinato implacdvel j4 havia comegado a ser colo-
cada em prética. Uma pessoa muito consciente das correntes que circula-
vam pelo mundo ji poderia, no final do século XIX, ter dito que o século
XX seria algo terrivel, pois essas coisas, que sio ideias, ndo sio simples-
mente propriedade de alguns loucos, mas estio penetrando no préprio
sangue do povo europeu e vio produzir um efeito terrivel quando tudo
isso chegar ao nivel mais baixo, a0 povo comum. Na verdade, Nietzsche
chegou a dizer: “Quando minhas ideias, as ideias do niilismo, penetrarem
no dltimo cérebro da tltima pessoa, entdo haverd uma tempestade como
o mundo nunca viu.” [27]

9.5 Os Protocolos de Sido

H4 um dltimo documento que devemos examinar neste periodo do inicio
do século XX, antes dos grandes revoluciondrios do nosso século, que é
um documento bastante controverso. Chama-se Os Protocolos dos An-
cidos de Sido e, por se apresentar na forma de um documento judeu, tem
suscitado muita controvérsia. Se vocé ler qualquer livro de histdria, es-
pecialmente sobre as duas guerras mundiais; na verdade, qualquer livro
de histdria escrito antes da Segunda Guerra Mundial, vocé encontrard ali
uma afirmagio quase uninime de que “Os Protocolos dos Ancidos de
Sid0” sio uma invengio deliberada para desacreditar os judeus, que se
trata de algo totalmente fantdstico, sem qualquer fundamento na reali-
dade, e eles apontario que ou a pessoa que os descobriu era ela prépriaum
agente de alguém e, portanto, os inventou deliberadamente, ou entdo —
como afirma pelo menos uma fonte — que ela foi enganada pela policia
czarista que simplesmente queria inventd-los para ter uma desculpa para
eliminar os judeus nos pogroms. H4 outros que levam o documento tio
a sério que tendem a ir para o outro extremo e veem em toda parte uma
conspiragio judaica, a ponto de mal conseguirem dar um passo sem des-
maiar. Devemos tentar analisar esse documento com certa objetividade
para ver o que realmente contido nele, como foi encontrado e qual é o seu
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significado.

Do ponto de vista ortodoxo, ¢ muito interessante como ele foi apre-
sentado a0 mundo pela primeira vez. Foi descoberto por uma senhora,
nio sabemos quem, que o entregou A pessoa que o publicou, e supde-
se que tenha vindo do Ocidente, tendo sido escrito em francés e depois
traduzido para o russo. Mas a pessoa a quem esse documento foi entre-
gue era um homem chamado Sergei Nilus, que o publicou juntamente
com outro documento que havia descoberto recentemente, A Conversa
de Motovilov com Sdo Serafim. Ele apresentou esses dois documentos ao
mundo 20 mesmo tempo, a fim de mostrar 1) qual é a verdade da Orto-
doxia e a aquisi¢io da Graga do Espirito Santo, e 2) qual ¢ a conspiragio
de Satands para derrubar a Ortodoxia. Foi impresso em 1905 (1903?)

O préprio Nilus era um escritor eclesidstico muito respeitado, um
jornalista popular que foi a Optina e até morou l4, além de vérios ou-
tros lugares; e no hd duvida de que ele ndo teve nada a ver com a criagio
de uma falsificagdo. Ele aceitou esse texto como totalmente legitimo e o
apresentou a0 mundo como um alerta. Veremos que o texto contém dois
pontos novos que nio haviam aparecido em documentos revoluciondrios
anteriores. Mas, além desses, ele é exatamente igual a filosofia de Bakunin,
Weishaupt e todos esses outros pensadores. Algumas pessoas dizem que
nio ¢ um documento muito original —— que ¢ plagiado, etc. — e pro-
vavelmente ¢ verdade, pois todas essas ideias estavam circulando e esse
documento em particular — de fato, vemos que um escritor [Webster]
compara, de um lado da pigina, “Os Protocolos” e, do outro lado, o texto
de Weishaupt escrito em 1785. A filosofia é a mesma. E, portanto, muito
provavelmente este ¢ um documento legitimo, que consiste em algum
tipo de anotagdes feitas em uma loja de pessoas que por acaso sio judeus e
que apresentam a filosofia de uma maneira bem judaica, assim como ante-
riormente havia pessoas que apresentavam a revolugio como um triunfo
da pan-Germania e outros apresentavam a ideia de que o mundo inteiro
se tornaria uma espécie de republica francesa, e isso assumiu a forma de al-
guns magons judeus ou Illuminati que representavam a revolugio como
seu complo.

H4 algumas ideias aqui que sio de grande importincia para nés. Se
eles sdo realmente responséveis pela Revolugio Francesa Revolugio Fran-
cesa, como dizem, e se sio tio influentes, quem pode dizer? Vimos que
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todas essas sociedades secretas so tdo pequenas, tio fragmentadas, tio
secretas, to cheias de sinais secretos, apertos de mio e tinta invisivel, etc.,
que quem poderia decifrar quem ¢, de fato, responsivel por qué? Nossa
opinido € que isso ¢ extremamente sintomdtico da filosofia que estd em
voga atualmente.

E veremos mais adiante que esse documento em particular teve um
papel definitivo a desempenhar na Alemanha. A filosofia que ¢ descrita
nesse documento ¢ de absoluta crueldade na implantagio de um governo
revoluciondrio e nos meios utilizados para alcangi-la, o uso de pessoas
(como Marx usou Bakunin), hipocrisia total, eliminar seus inimigos, es-
palhar pornografia para corromper a juventude, provocar revolugdes, to-
mar primeiro o lado dos monarcas, depois o dos socialistas, depois o dos
liberais, democratas; tomar qualquer lado para promover seu ponto de
vista e, por fim, chegar ao poder. Eles falam sobre o controle da imprensa,
o controle do dinheiro, etc. Aqui seguem alguns trechos para mostrar o
espirito deste documento:

“Quem quer governar deve recorrer a asttcia e a hipocrisia.

“Nio devemos hesitar em recorrer ao suborno, ao engano e a traigio,
se isso servir & conquista de nossa causa.” E essa mesma filosofia pode ser
encontrada no Talmude, que diz que tudo ¢é possivel; vocé pode enganar
qualquer nio judeu, um goi, para seus préprios fins.

“O fim justifica os meios. Ao tragar nossos planos, devemos prestar
atengdo ndo tanto a0 que ¢ bom e moral, mas ao que é necessdrio e lucra-
tivo.

“Com aimprensa, lidaremos da seguinte maneira... Vamos aproveité-
la e guid-la com rédeas firmes; também teremos que assumir o controle de
todas as outras editoras...

“Todas as noticias sao recebidas por algumas agéncias, nas quais sio
centralizadas de todas as partes do mundo. Quando alcangarmos o po-
der, essas agéncias nos pertencerio inteiramente e publicaremos apenas
as noticias que permitirmos....

“Ninguém que deseje nos atacar com sua caneta encontraria uma edi-
tora...” [28]

E interessante notar aqui que, de todos os grupos do mundo, os ju-
deus sdo os mais fortes nesse setor, pois nio ¢ possivel mencionar os ju-
deus em um tom nem que seja levemente critico sem que um represen-
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tante da “Liga Antidifamagio” venha visitd-lo. E por isso que os editores
ortodoxos tomam muito cuidado para no dizer nada sobre os judeus,
pois sabem que alguém aparecerd e comegard a investigd-los, e se houver
algo de que nio gostem, eles vao comegar a conduzir uma campanha de
caltinias, incitar a opinido publica e todo tipo de coisa contra vocé. H4
algumas pessoas que falam sobre o “perigo judeu”. E claro que exageram
muito nisso — como Gerald K. Smith, cuja énfase principal é o perigo
judeu; e ele é obcecado por isso.

“Nosso programa levard um tergo da populagio a vigiar o restante
por puro senso de dever e pelo principio do servigo voluntério ao governo.
Nio serd considerado desonroso ser um espido; pelo contrério, isso serd
considerado louvdvel.

“Transformaremos as universidades e as reconstruiremos de acordo
com nossos proprios planos. Os reitores das universidades e seus profes-
sores serdo especialmente preparados por meio de elaborados programas
secretos de agio...

“Pretendemos parecer como se fossemos os libertadores do trabalha-
dor.... Sugeriremos a ele que se junte s fileiras de nossos exércitos de so-
cialistas, “anarquistas e comunistas. A estes tltimos sempre os patroci-
namos, fingindo ajudd-los por principio fraterno e pelo interesse geral da
humanidade, evocado por nossa magonaria socialista.

“Nos chamados paises lideres, temos difundido uma literatura in-
sana, imunda e repugnante.

“No lugar dos governos existentes, colocaremos um monstro, que
serd chamado de Administragio do Super- Governo. Suas mios estardo
estendidas como pingas de longo alcance, e terd a sua disposi¢ao uma or-
ganizagio tal que nio serd possivel que falhe em subjugar todos os paises.”

“Teremos um supergoverno internacional.” [29]

Isso remete a Weishaupt, & Revolugio Francesa e a ideia do interna-
cionalismo.

“Destruiremos a vida familiar dos gentios...

“Também os distrairemos com virios tipos de diversdes, jogos, passa-
tempos, paixoes, bares, etc.

“O povo cristdo, atordoado pelo dlcool, seus jovens enlouquecidos
pelos cldssicos e pela devassiddo precoce, para a qual foram instigados por
nossos agentes,... por nossas mulheres em locais de diversio....
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“A loja magdnica em todo o mundo, inconscientemente, atua como
uma mdscara para nosso propasito.

“A maioria das pessoas que ingressam em sociedades secretas sdo aven-
tureiros, que querem, de alguma forma, abrir caminho na vida e que nio
tém uma mentalidade séria. Com essas pessoas, serd ficil para nds perse-
guir nosso objetivo e fazé-las colocar nossa maquinaria em agio.” [30]

E claro que essa é a ideia por trds de muitas dessas pessoas e grupos:
que “nés temos a verdadeira sociedade secreta e vamos manipular todas
essas outras pessoas”. Os comunistas estio constantemente se infiltrando
entre os anarquistas; os anarquistas, entre os socialistas; os socialistas, to-
dos os demais; € ninguém mais pode confiar em ninguém; ninguém sabe
quem estd por trds do qué.

“Empregamos a nosso servi¢o pessoas de todas as opinides e de to-
dos os partidos; homens que desejam restabelecer monarquias, socialis-
tas, etc.

“Tomamos grande cuidado para desacreditar o clero dos gentios aos
olhos do povo e, assim, conseguimos prejudicar sua missao, que poderia
ter sido um grande obstdculo paranés. A influéncia do clero sobre o povo
estd diminuindo a cada dia. Hoje, a liberdade religiosa prevalece em toda
parte, mas falta apenas alguns anos para que o cristianismo se desintegre
por completo.

“Devemos extirpar o préprio conceito de Deus das mentes dos cris-
t30s...

“Devemos destruir todas as profissoes de fé.

“Convencemos os gentios de que o liberalismo os levaria a um reino
da razio.

“Injetamos o veneno do liberalismo no érgio do Estado...

“Vamos preparar antecipadamente a elei¢do de... presidentes cujo
passado estejamanchado por algum ‘Escindalo do Panam4’ ou outra tran-
sa¢do obscura e oculta.” [31]

Eles continuam falando sobre a criagdo de uma crise monetdria uni-
versal, usando as lojas magdnicas.

“Nio devemos levar em conta as indmeras vitimas que terdo de ser
sacrificadas para obter prosperidade futura.” [32]

H4 dois aspectos novos em todo esse plano. E claro que eles atribuem
tudo isso aos judeus e ao poder; e, sem duavida, existem grupos judeus
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como esse que acreditam que vio conquistar o mundo. As duas novas
ideias neles contidas, no entanto, sio: 1) eles nio sio ateus. Acreditam
em uma religiio mundial tnica. Eles dizem no 14¢ protocolo: “Quando
assumirmos nosso reino, serd indesejdvel para nés que exista qualquer ou-
tra religido além da nossa, do Deus Unico, a quem nosso destino estd li-
gado por nossa posi¢ao como Povo Escolhido e por meio de quem nosso
préprio destino estd unido aos destinos do mundo. Devemos, portanto,
eliminar todas as outras formas de crenga. Se isso der origem aos ateus
que vemos hoje, isso ndo serd, por se tratar apenas de uma fase de transi-
¢do, ndo interferird em nossas visdes, mas servird como um aviso para as
geragdes que dardo ouvidos a nossa pregagio da religido de Moisés, que,
por meio de seu sistema estdvel e minuciosamente elaborado, submeteu
todos os povos do mundo 4 nossa autoridade. Nesse sentido, enfatizare-
mos seu direito mistico...” [33]

E claro que isso estd de acordo com os revoluciondrios mais profun-
dos, que perceberam que a revolugio deve se tornar religiosa no final. O
atefsmo ¢ apenas uma transigio para nos livrarmos das visoes religiosas
anteriores.

“Enquanto isso, enquanto estivermos reeducando a juventude nas
novas religic’)es tradicionais e, posteriormente, na nossa, nao tocaremos
abertamente nas igrejas existentes, mas lutaremos contra elas por meio de
criticas calculadas para produzir cisma.” [34]

O segundo novo elemento dessa proposta revoluciondria é que haverd
um dnico monarca mundial. O terceiro protocolo diz o seguinte:

“Desde entio, temos conduzido os povos de uma desilusio a outra,
para que, no final, eles também se afastem de nds em favor daquele Rei
Despota do sangue de Sido, a quem estamos preparando para o mundo.”

“Provavelmente, para o mundo, nio faz diferenga quem [seja] seu se-
nhor soberano, seja ele o chefe do catolicismo ou nosso despota do san-
gue de Sido. Mas para nés, o Povo Eleito, isso estd muito longe de ser uma
questdo de indiferenga.” [35]

Vemos aqui que jd se trata de um rival ao Papa como governante mun-
dial.

Décimo protocolo: “O reconhecimento de nosso déspota também
poderd ocorrer antes da destrui¢io da constituigio; 0 momento para esse
reconhecimento chegard quando os povos, totalmente cansados das das
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irregularidades e da incompeténcia — uma questio que nds providenci-
aremos — de seus governantes, clamario: ‘Fora com eles e déem-nos um
unico rei sobre toda a terra que nos una e aniquile as causas da discérdia
— fronteiras, nacionalidades, religides, dividas pablicas —, que nos dé
paz e tranquilidade, que ndo conseguimos encontrar sob nossos préprios
governantes e representantes’ .

“Quando o rei de Israel colocar sobre sua cabega sagrada a coroa que
lhe for oferecida pela Europa, ele se tornard o patriarca do mundo. As viti-
mas indispensdveis oferecidas por ele em virtude de sua adequagio nunca
atingirdo o niimero de vitimas oferecidas ao longo dos séculos pela mania
de grandiosidade, a emulagio entre os governos dos goyim.

“Nosso rei estard em constante comunhio com os povos, proferindo
para cles, da tribuna, discursos que nés na mesma hora distribuiremos
por todo o mundo.” [36]

“O senhor supremo que substituird todos os governantes atualmente
existentes”, diz 0 232 protocolo, “arrastando sua existéncia entre socieda-
des por nds desmoralizadas, sociedades que negaram até mesmo a autori-
dade de Deus, de cujo seio irrompe por todos os lados o fogo da anarquia,
deve, antes de tudo, proceder a extinguir essa chama devoradora. Por-
tanto, ele serd obrigado a exterminar essas sociedades existentes, mesmo
que tenha de banhd-las com seu préprio sangue, para que possa ressusciti-
las na forma de tropas regularmente organizadas, lutando conscientemente
contra todo tipo de infec¢do que possa cobrir o corpo do Estado de feri-
das.

“Este Escolhido de Deus ¢ escolhido do alto para demolir as forgas
insensatas movidas pelo instinto (e nio pela razio, pela brutalidade) e
nio pela humanidade. Essas forgas agora triunfam em manifesta¢es de
roubo e todo tipo de violéncia sob a mdscara dos principios da liberdade e
dos direitos. Elas derrubaram todas as formas de ordem social para erguer
sobre [as ruinas do] o trono do Rei dos Judeus; mas seu papel chegard ao
fim no momento em que ele entrar em seu reino. Entdo serd necessirio
varré-las de seu caminho, no qual nio deve restar nenhum né, nenhuma
lasca.

“Entido serd possivel para n6s dizer aos povos do mundo: ‘Agradegam
a Deus e ajoelhem-se diante daquele que ostenta na testa o selo da predes-
tinagio do homem, para o qual o préprio Deus conduziu Sua estrela, a
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fim de que ninguém além Dele pudesse nos libertar de todas as forgas e
males acima mencionados.’”

Tudo isso estd profundamente em consondncia com a filosofia do
Talmude, com o desejo dos judeus por um Messias que seja deste mundo;
e ndo ¢ surpreendente que exista algum tipo de organiza¢io judaica que
tenha essa filosofia. A filosofia é, na verdade, a de Marx; a crueldade, o
uso de todos os outros para seus proprios fins, o estabelecimento de um
governo mundial inico — tudo, exceto o fato de que Marx nio acreditava
em Deus.

O interessante sobre esse documento € o [significado?] histdrico que
lhe foi atribuido no século XX. Um certo homem chamado Rosenberg,
que veio da Russia para a Alemanha apds a Revolugio, trouxe este livro
consigo e mostrou-o a Hitler, que imediatamente viu nele algo que po-
deria usar sob dois pontos de vista: 1) ao mostrar isso a0 povo, isso in-
flamaria o édio deles pelos judeus — porque eles estio tentando estabe-
lecer uma monarquia mundial; e ele poderia atribuir a culpa de todos os
problemas da Alemanha a eles — a crise monetdria, a depressio, o desem-
prego etc. — e dizer que se tratava de uma sociedade secreta que tentava
tomar o controle da Alemanha; e 2) ele admitiu que o livro estava muito
bem escrito: “Vou usar isso como minha filosofia para governar.” [37] E
assim esse documento tornou-se uma das fontes mais importantes para o
nacional-socialismo de Hitler, que se colocou no lugar do monarca mun-
dial dos judeus.

Agora vamos examinar esses trés grandes movimentos do século XX
que comprovam que todos esses filésofos ndo sio simples pensadores oci-
o0sos; eles falavam de coisas que estavam se tornando realidade ——

os trés grandes sistemas totalitdrios do século XX.

Um deles nio ¢ particularmente importante para nds, e esse € o sis-
tema de Mussolini, o fascista. Talvez ndo seja muito reconhecido que, em
sua juventude, Mussolini foi marxista; ele participou de muitas manifes-
tagbes marxistas; falava sobre a “ditadura do proletariado”, a chegada do
Estado comunista , o definhamento do Estado, e era um radical tipico, as-
sim como qualquer outro manifestante marxista. Quando teve a chance
de chegar ao poder, percebeu que, combinando vérios elementos da soci-
edade e transmitindo uma mensagem a uns e outra a outros, ele poderia
chegar a0 poder com uma plataforma que parecesse um pouco diferente;
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e, por isso, desenvolveu esse fascismo, que é uma espécie romantica de so-
cialismo, e chegou até a colocar o rei ao seu lado, firmou um concordato
com o Papa e, assim, tornou-se ditador com base em algo que nio ¢ exa-
tamente comunismo, mas se fundamenta na mesma ditadura implacavel.
Portanto, este ndo ¢ um exemplo do comunismo implacdvel comunismo
propriamente dito, mas do mesmo tipo de homem que é produzido pela
filosofia comunista. O fato de ele ter se aliado as chamadas forgas de di-
reita é apenas incidental. Seu idolo era Lenin, porque Lenin era alguém
que detinha o poder e assumiu o controle; e por isso baseou seu sistema
em Lenin, ou seja, no sistema pritico de como chegar ao poder.

Bolchevismo

O segundo grande movimento, ¢ na verdade o maior do século XX,
que hoje abrange quase metade do mundo, é o bolchevismo. O marxismo
na Russia, que mais do que tudo nos convence de que essas ideias, desde
Weishaupt até os Protocolos, sio muito realistas, de que o mundo cris-
tio estd de fato sendo derrubado e que algo novo pode ter sucesso. Ao
contririo de todas as revolugoes anteriores do tltimo século, esta perdura
por quase sessenta anos. Trata-se de um exterminio implacével da velha
ordem, da destruigdo de igrejas, do assassinato de padres em uma escala
até entdo desconhecida. Em todas as revolugoes anteriores, houve apenas
cerca de meio milhio de mortos, talvez um milhio no total. Agora chega-
mos a um ponto em que, segundo estimativas, talvez sessenta milhoes de
pessoas tenham sido mortas diretamente como resultado da Revolugio.
E assim, a ideia que vimos expressa em Os Possuidos de exterminar cem
milhdes de pessoas ndo ¢ de forma alguma exagerada. O sistema do co-
munismo foi um pouco atenuado pelas necessidades de governar o povo
e, portanto, o comunismo na Russia ndo ¢ a aplicagio perfeita dos prin-
cipios de Weishaupt ou Marx. A ideia do amor livre, por exemplo, foi
experimentada até que se constatou que no era muito prética, e eles res-
tabeleceram o casamento, inclusive com algum tipo de ceriménia simu-
lada. E eles perceberam que, quando as pessoas vivem como ces nas ruas,
isso gera desarmonia na sociedade; e nio ¢ possivel levar a revolugio adi-
ante. Assim, rapidamente comegaram a colocar isso em ordem, ou seja,
reintroduzindo a ideia do casamento, embora sem qualquer nogio de sa-
cramento, ¢ claro. E ¢ de conhecimento geral, como nos contou um ra-
paz que esteve em Moscou, que ¢ possivel conseguir uma garota por um
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prego tdo baixo quanto o de uma xicara de café. Ndo hd a menor nogio
de moralidade.

Lenin era um grande admirador de Nechayev, o mais revolucioni-
rio, e nio era motivado por nenhum principio algum, exceto o triunfo
do comunismo. Seu ideal ¢, antes de tudo, estabelecer a ditadura do pro-
letariado segundo Marx. Segundo Lenin, essa ditadura é: “um dominio
que nio ¢ restringido pela lei e se baseia na violéncia.” [38] De acordo
com o ideal de Lenin, “antes que a ditadura do proletariado chegue ao
fim, toda a sociedade ter4 se tornado um tinico escritdrio e uma tnica fi-
brica, com trabalho igual e remuneragio igual, e nio haverd como fugir
disso. N4o haverd para onde ir.” [39]

No comunismo, vemos uma revolugio muito violenta cujas vitimas
se contam aos milhoes, mesmo quando parece nio haver nenhuma ne-
cessidade prtica para isso. E aqui devemos examinar uma visio de Marx
e Lenin que nos mostra o que acontece a0 homem quando ele entra na
revolugio. A violéncia da revolugio e esse amor pela violéncia, por quei-
mar e destruir — nio se destinam apenas a derrubar a velha ordem. H4
outro propdsito. Marx diz: “Tanto para a produgio em grande escala
dessa consciéncia comunista quanto para o sucesso da prépria causa, é
necessdria a transformagio dos homens em grande escala; uma transfor-
magio que s6 pode ocorrer em um movimento pritico, uma revolugio:
essa revolugio ¢ necessdria, portanto, nio apenas porque a classe domi-
nante nio pode ser derrubada de nenhuma outra forma, mas também
porque a classe que a derruba s6 pode, por meio de uma revolugio, con-
seguir livrar-se de toda a imundicie de séculos e tornar-se apta a refundar
a sociedade de novo.” [40] “Na atividade revoluciondria, a mudanca do
préprio eu coincide com a mudanga das circunstincias.” [41]

Ou seja, a humanidade deve, de alguma forma, ser transformada. E
nds sabemos no que o homem se transforma na revolugio: ele se torna
uma fera, totalmente dominado pela febre do sangue, pela destruigio.
Isso ¢ algo muito assustador; os demonios sio soltos e a pessoa torna-
se demonizada. E ¢ isso que Marx quer: que o homem possa tornar-se
algo novo, incapaz de amar a familia, o pafs, de ter moralidade normal, de
ter amor por Deus, de ter todas aquelas coisas normais que a sociedade
normal aceita como padrio de conduta. Haverd alguém novo, comple-
tamente desenraizado, o homem do momento, alguém a quem se possa
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dizer: “Saia e mate um milhio de pessoas”; e ele ird e fard isso sem sequer
pensar. Esse é o tipo de homem novo que os comunistas querem criar.

E claro que essa criagio de um homem novo nio é apenas o resultado
da atividade comunista. Vemos, com a prevaléncia de filosofias radicais,
filosofias atefstas, o declinio da moralidade, o afrouxamento da filosofia
de vida no Ocidente, onde nio hd comunistas para assumir o poder —
a mesma formagio de um homem que ¢ despiadado, nio tem contato
com a tradi¢do, com o passado, com Deus... Um escritor contemporineo
sobre esse assunto, Erich Kahler, disse algo interessante: “A poderosa ten-
déncia a ruptura e a invalidagio do individuo... manifestamente presente
nas mais correntes mais diversas da vida moderna — econdmicas, tecno-
l6gicas, politicas, cientificas, educacionais, psiquicas e artisticas — parece
tdo avassaladora que somos levados a ver nela uma verdadeira mutagio,
uma transformagio da natureza humana.” [42] Deixaremos isso para a
préxima aula, quando discutiremos outras pessoas que abordaram preci-
samente a questdo de como a natureza humana serd transformada.

Hitler

Passaremos agora a Hitler, sobre quem nio falaremos muito, para de-
pois voltarmos a discutir os pontos em comum entre nazismo e do co-
munismo. Todo o sistema de Hitler, o Nacional-Socialismo, é — sem
entrar no lado roméntico dele — seu amor por Wagner, o “Crepusculo
dos Deuses”, seu romantismo — em uma palavra, seu sistema ¢, mais uma
vez, 0 bolchevismo, com algumas concessdes como as que Mussolini fez
para obter o controle dos elementos dominantes; mas, basicamente, sua
filosofia é o bolchevismo adaptado a uma escala de valores diferente. No
bolchevismo, tudo ¢ interpretado em termos de economia e classe; e hd
uma guerra de classes da classe baixa contra a classe alta. Hitler tem a
mesma coisa, s6 que, em vez de uma guerra de classes, ele tem uma guerra
racial: a Alemanha contra o mundo. Seu sistema ¢ bastante milenar e,
de fato, ele chamou seu império de Reich de Mil Anos, o império de
mil anos que vem diretamente do Apocalipse. Ele também tomou Le-
nin como modelo porque este era bastante implacdvel e sua filosofia nio
¢ diferente. Ele ¢ um exemplo tipico do homem desenraizado, nio tem
fé em Deus, nem moralidade, nem valores superiores, e sentia profunda
afinidade com o bolchevismo. Assim como Napoleio, ele sonhava com
aressurreicio do Império Romano, mas, também como Napoledo, reco-
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nheceu que os tempos ndo eram propicios para isso...

b. Judeus: os Protocolos como seus planos. Lenin como seu modelo.
Sentia afinidade com o bolchevismo. Quando todos, exceto ele, diziam:
“O tuturo pertence exclusivamente a nagio oriental mais forte.” [43]

...se por acaso estivesse no Monte Athos, ele encontraria em algum
mosteiro um documento que lhe daria o direito ao Império Romano de
Oriente? Ele deveria guardé-lo e preservi-lo para um dia futuro. Isso mos-
tra que a ideia de um monarca universal ainda estd presente, embora os
tempos sejam assim... e, de fato, que, neste momento, ela nio seja atil.
Mas, no futuro, quando ideias mais roménticas voltarem 4 moda, essa
ideia da

INICIO DA GRAVACAO

... aressurreigio completa do Império Romano pode ser muito plau-
stvel. Sua relagio com os judeus é muito interessante, porque ele usou a
questdo judaica como bode expiatério, assim como os bolcheviques usa-
vam a classe média, a burguesia. Sempre que algo d4 errado, a culpa é dos
sabotadores burgueses ou dos grandes camponeses que tentavam derru-
bar o governo. E, portanto, vocé mata mais um milhio e fica a salvo por
um tempo. Com Hitler, isso assumiu a forma dos judeus e de toda uma
filosofia roméntica e mistica da raga, na qual os alemies sio a raga supe-
rior, e os outros — eles tém toda uma hierarquia — os ciganos, poloneses
e assim por diante vio ficando cada vez mais abaixo. Os russos estio em
algum lugar no meio, estio bastante abaixo. E ele foi observado por uma
pessoa proxima a ele, um certo [Hermann] Rauschning, que nos anos
30 e inicio dos anos 40 escrevia; ele fugiu por volta de 1938. Ele era um
prefeito comum de Danzig e, a principio, achava que Hitler iria salvar o
conservadorismo. Mas ele se tornou muito préximo a [ele], teve muitas
longas conversas com ele e comegou a perceber que o homem era louco.
Talvez ndo louco, mas ele tem [uma] filosofia muito, muito definida que
[€] absolutamente inédita. E foi ele que primeiro se manifestou e come-
¢ou a contar a0 mundo o que esse homem defende, com base em suas
conversas.

E, em uma conversa que teve com ele, perguntou: “Por que vocé estd
tdo irritado com os judeus? Por que vocé tem que ser tio fandtico em
relagio aos judeus?” E ele respondeu: “O que caracteriza os judeus?” E
Rauschning disse: “Bem, eles acham que sdo o povo escolhido; eles tém,
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digamos, uma espécie de complexo de messias.” [44] Ele disse: “Sim, exa-
tamente isso. E nds, os alemdes? Se somos a raga superior e se vamos
conquistar o mundo, como podemos permitir que haja outro povo que
tenha a ideia de que é o povo escolhido? Se os judeus sio o povo esco-
lhido, os alemies ndo podem ser o povo escolhido. E, portanto, devemos
exterminar os judeus, para que os alemaes possam ocupar o lugar deles.
E eu serei o messias deles”, ou seja, o messias dos alemies. E ele chegou a
dizer em certa ocasido que: “Se quiserem, serei o anticristo. Para mim, d4
namesma.” [45] Hitler teve essa ideia; ele préprio era uma pessoa muito
pouco religiosa, nio acreditava em Deus nem em nada, mas, assim como
Napoleio, ele se interessava muito pela questio religiosa. E ele disse: “De-
pois de conquistar o mundo, darei entio minha maior contribui¢do a
humanidade. Vou resolver a questio religiosa.” [46] Ele nio disse exa-
tamente como iria resolvé-la. Ele disse, porém, que mandaria erguer em
todos os lugares elevados, nas altas montanhas por todo o mundo, teles-
cépios, e abaixo do telescdpio estaria escrita a inscri¢do: “Ao Deus Des-
conhecido”. E, ¢ claro, se ele se tornasse , dificilmente teria conseguido
resistir a tentagio de pensar que era um deus. Mas o fato de ele ter essa
ideia de resolver a questio religiosa faz dele, assim como Napoledo, um
desses precursores do anticristo.

Ele odiava as democracias ocidentais.

A propésito, ele aboliu todas as sociedades secretas. E, para ele, tudo
era uma conspiragio judaico-magénica. Os magons nio tinham permis-
30 para existir, é claro, pela mesma razao que 0s comunistas destrufram
todas as sociedades secretas e Napoledo destruiu todas as sociedades se-
cretas: porque quem estd no poder nio precisa de nenhuma sociedade
secreta. Elas s6 causam, ele mesmo sabia, tendo passado por todos os ti-
pos de sociedades secretas, que estas estavam provocando discérdia.

E, ¢ claro, ele lutava contra o bolchevismo porque reconhecia que
somos nos dois que lutamos pela supremacia do mundo. Um de nés
deve conquistd-la. E quando chegaram os ultimos dias em Berlim, te-
mos suas anotagdes preservadas dos seus ultimos dias. E ele percebeu que
iria perder. E entdo ndo conseguiu suportar a ideia de que os britinicos e
os americanos o tivessem derrotado, pois os considerava efeminados, fra-
cos, atrasados, ultrapassados. E assim ele disse, como uma espécie de seu
ultimo testamento: “O futuro pertence exclusivamente 4 nag¢io oriental

296



9.5. OS PROTOCOLOS DE SIAO

mais forte.” [47] Como se ele tivesse deixado sua heranga ao bolchevismo,
o que mostra que ele reconhecia ali aquele mesmo tipo de poder que o le-
vou ao poder: essa revolugdo primordial que vai conquistar o mundo e
destruir o passado.

Hitler disse, quando ainda estava chegando ao poder e jd tinha j4 ali-
mentava a ideia de um império mundial: “Podemos ser destruidos, mas,
se isso acontecer, arrastaremos conosco um mundo, um mundo em cha-
mas.” [48] E vemos aqui o mesmo impulso por trds da Comuna de Paris,
que queria destruir Paris.

Nos ultimos dias da guerra, quando era ébvio que a Alemanha estava
invadida por todos os lados e meninos de 14 anos estavam sendo enviados
para lutar, o fim estava obviamente préximo. Os alemies continuavam
lutando até o tltimo momento.

A propésito, nio devemos pensar que o Reich de Hitler fosse compa-
rdvel aos bolcheviques, pois, em todos os aspectos, Hitler era muito mais
humano. Era possivel conversar com a SS, com a Gestapo. Era possivel
convencé-los a ndo enviar vocé para um campo de prisioneiros. Dava para
esperar, até certo ponto, justica deles. E qualquer pessoa que tenha vivido
tanto sob o regime de Hitler quanto sob o dos comunistas dird que nio
havia escolha. Eles sempre voltavam para a Alemanha sempre que as li-
nhas de batalha mudavam. Nés conhecemos muitas pessoas que estavam
na Alemanha naquela época. E elas dizem que, claro, era um lugar meio
louco, e Hitler era muito estranho. No entanto, ainda era possivel levar al-
gum tipo de vida normal possivel; j4 sob os bolcheviques, o totalitarismo
¢ absolutamente absoluto.

Entdo, nesse sentido, Hitler ¢ uma pequena imitagio dos bolchevi-
ques; ele ainda fazia muitas concessoes ao passado. Mas nos tltimos dias
da guerra, seu ministro da propaganda, Goebbels, explicou no rddio algo
que soa muito marxista, enquanto as bombas cafam por toda parte. “—
A bomba-terror nio poupa as moradias nem dos ricos nem dos pobres;
diante das exigéncias da guerra total, as ltimas barreiras de classe tiveram
que cair... Junto com os monumentos da cultura, desmoronam também
os ultimos obsticulos a realizagio de nossa tarefa revoluciondria. Agora
que tudo estd em ruinas, somos for¢ados a reconstruir a Europa. No pas-
sado, as posse privadas nos prendiam a uma restri¢io burguesa. Agora as
bombas, em vez de matarem todos os europeus, apenas derrubaram as pa-
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redes da prisio que os mantinham cativos... Ao tentar destruir o futuro
da Europa, o inimigo apenas conseguiu destruir seu passado; e com isso,
tudo o que era antigo e ultrapassado se foi.” [49]

Portanto, o objetivo do nazismo, a fungio do nazismo na histdria
mundial, ¢ destruir o passado. E os bolcheviques, que faziam a mesma
coisa na Russia, agora que triunfaram, tém como objetivo percorrer o
mundo e destruir isso, esse passado. E eles chegaram até a se organizar,
como nos ultimos dias na Alemanha, em uma espécie de matilhas de jo-
vens que safam por af destruindo prédios, ou seja, os préprios alemies
destruindo seus proprios edificios para que o inimigo nio tivesse nada a
que se agarrar, para que da civilizagdo passada nio restasse nenhum vesti-
gio.

E agora nos perguntamos o que hd além de tudo isso. Se isso ¢ algum
tipo de destruigdo universal, se a antiga religido, se a antiga arte, a cultura,
a civilizagdo devem ser destruidas, e se os proprios edificios do passado
devem ser destruidos, qual ¢ a ideia revoluciondria do futuro? Vemos que
hdhd uma ideia de transformar o homem.

Analisaremos duas breves citagdes de Nietzsche, a quem discutire-
mos na préxima aula como um dos principais profetas desta nova era.
Ele diz duas coisas que s3o extremamente interessantes sob esse ponto de
vista. Primeiro, ele afirma em seu livto A Vontade de Poder: “Sob cer-
tas circunstncias, o surgimento da forma mais extrema de pessimismo e
do niilismo propriamente dito pode ser o sinal de um processo de cresci-
mento incisivo e essencialissimo, e da transi¢do da humanidade para con-
di¢Ges de existéncia completamente novas. E isso que eu compreendi.”
[50]

Mais uma vez, ao falar sobre seu conceito de transvaloragio de todos
os valores, ele diz: “Com essa férmula, um contramovimento encontra
expressdo, tanto no que diz respeito a um principio quanto a uma mis-
si0; um movimento que, em um futuro remoto, ird substituir4 esse nii-
lismo perfeito; mas que, no entanto, o considera (o niilismo) como um
passo necessdrio, tanto logicamente quanto psicologicamente, rumo ao
seu préprio advento, e que positivamente nio pode vir, a nio ser a partir
dele e por meio dele.” [51]

E temos uma citagio muito interessante de Lenin. E ele diz, na ver-
dade expondo seu ideal da fibrica tinica em todo o mundo da qual nin-
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guém pode escapar: “Mas essa disciplina de ‘fibrica’, que o proletariado
estenderd a toda a sociedade ap6s a derrota dos capitalistas e a derrubada
dos exploradores, ndo ¢ de forma alguma nosso ideal, nem nosso objetivo
final. Nio passa de um ponto de apoio necessirio para a limpeza radical
da sociedade de toda a hediondez e imundicie da exploragio capitalista, a
fim de avangarmos ainda mais.” [52] E o préprio Lenin, apesar de todos
0S seus argumentos contra os anarquistas, ¢ finalmente for¢ado a admitir
que o objetivo final do comunismo ¢ exatamente o mesmo que o obje-
tivo final de Bakunin e dos anarquistas: ou seja, algum tipo de anarquia
absoluta.

Na préxima palestra, vamos aprofundar o que isso possivelmente pode
significar. E isso tem um significado definido na teologia da revolugio.

Vamos encerrar com uma breve citagio de um poeta do nosso século,
W.B. Yeats, poeta irlandés bastante envolvido com o ocultismo, que fun-
dou sua préprialoja de ocultismo e chegou a ser muito simpdtico a Hitler
em certa época, pois este parecia encarnar algum novo tipo de principio
oculto. E, de fato, o préprio Hitler proclamou-se o primeiro ditador de
uma nova era de magia.

Yeats escreveu: “—Queridas aves de rapina, preparem-se para a guerra...
Amo a guerra por causa de seu horror; que essa crenga possa ser transfor-
mada, a civilizagio renovada... A crenga surge do choque... A crenga é
renovada continuamente na provagio da morte.” [53]

E discutiremos na préxima palestra essa ideia de que, em meio a toda
essa destruigdo cujo significado nem mesmo os préprios revoluciondrios
conhecem. Tudo o que sabem ¢ que sentem vontade de destruir. Todos
os padroes do passado se foram. Nio hd mais nada para conté-los. Suas
paixdes vém a tona. E eles simplesmente destroem, matam — da maneira
mais terrivel. Na verdade, nésnunca tivemos um século tio sangrento
quanto o nosso, em que essa brutalidade puramente sem sentido ¢ prati-
cada.

E o livro de Solzhenitsyn, O Gulag, é leitura obrigatéria para quem
quer entender o que a revolugio significa, como ¢ possivel que pessoas
que falam sobre liberdade e fraternidade possam ter estabelecido a tirania
mais terrivel da histéria da humanidade, sem excluir nenhum dos antigos
déspotas orientais, nem os sirios, nem os egipcios, nem qualquer outro
— o déspota mais terrivel que o mundo j4 visto, o regime mais sangrento
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por pessoas que acreditam na liberdade, na autonomia e na fraternidade,
e como isso ¢ feito de forma bastante deliberada para menosprezar o ho-
mem e destrui-lo.

As pessoas que fazem as revolugdes normalmente nio percebem isso
— 0 que estd por tris disso tudo. Mas todos sentem que, ao fazer isso,
estdo destruindo todo o peso da civilizagdo, da religido, da tradigdo. Uma
vez destruido, e vemos como isso levou muito tempo, desde o inicio da
Revolugio Francesa. E todas essas revolugdes fracassam, obviamente, por-
que hd muito peso do passado remanescente, muita tradi¢io remanes-
cente, muita cultura e civilizagdo ainda remanescente. Sé quando elas
tiverem destruido tudo, e até mesmo transformado o homem em uma
espécie de nova criatura, uma espécie de pessoa acostumada a violéncia.

E vemos no Ocidente, se vocé observar, as criangas assistem a televi-
sdo. Elas veem pessoas sendo mortas todos os dias. Elas ficam muito in-
sensiveis a violéncia, a0 derramamento de sangue. O mesmo tipo de coisa
estd acontecendo no mundo livre para fazer com que as pessoas se acos-
tumem ao derramamento de sangue, 4 violéncia — tornando-se bastante
insensiveis a isso.

E, uma vez que esse tipo de pessoa seja introduzido, entdo haverd uma
nova revelagio religiosa. E até mesmo W.B. Yeats diz que tudo isso é posi-
tivo. Devemos amar todo esse processo de revolugio, guerra e destruigio,
porque significa que uma nova revolugio estd nascendo. E agora teremos
que examinar, na préxima palestra... E essa nova religiio, intimamente
ligada 4 ideia de anarquia, 4 ideia de superar o niilismo, ¢ o fim da revolu-
¢a0, algo que algumas pessoas muito perspicazes ja perceberam e sobre o
qual jd falaram.
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Aula 10
A Nova Religido

10.1 A Crise do Conhecimento

rechos da Palestra sobre Nietzsche de 1980 aparecem em um tipo
de letra diferente.
. Introdugio

1. Tendo observado o progresso externo da Revolugio dos tempos
modernos, voltamo-nos agora para as causas espirituais e filoséficas mais
profundas dela — o que aconteceu na alma humana para fazé-la desejar
uma Revolugio que parece fazer tio pouco sentido, ser tio impossivel? O
que ¢é a teologia da Revolugio?

2. O fim do século XVIII marca o fim da Velha Ordem — umaera de
estabilidade, em que as institui¢des humanas, a arte e a cultura se basea-
vam, pelo menos, em resquicios do cristianismo e do sentimento cristio.
A eclosio da Revolugio coincide com o fim da civilizagdo. Hd 200 anos
estamos em uma nova era, uma busca por uma nova ordem.

B. Crise do conhecimento — fim do racionalismo

1. Desde a Idade Média, o racionalismo reduz a esfera do conheci-
mento ao criticar toda tradi¢do, o reino espiritual e os mitos, exceto o
mundo exterior.

2. Com Hume, a razio chega ao limite de suas possibilidades — des-
tréi todo conhecimento certo, mesmo sobre o mundo exterior. Ele afir-
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mou que sé podemos conhecer o que experimentamos. Assim, contra
os milagres; e, consequentemente, até mesmo contra a religido natural:
Randall

“Queadivindade possa, possivelmente, estar dotada de atributos que
nunca vimos serem exercidos; possa ser governada por principios de a¢io
que nio conseguimos descobrir que sejam cumpridos: tudo isso serd li-
vremente admitido. Mas, ainda assim, trata-se de mera possibilidade e
hipétese. Nunca poderemos ter motivos para inferir quaisquer atribu-
tos ou quaisquer principios de agdo nela, a nio ser na medida em que
saibamos que eles foram exercidos e cumpridos. “Existem sinais de uma
justica distributiva no mundo?” Se vocé responder afirmativamente, res-
pondo que, uma vez que a justi¢a aqui se manifesta, ela estd satisfeita. Se
vocé responder negativamente, concluo que vocé nio tem, portanto, ra-
zao para atribuir justica, no nosso sentido do termo, aos deuses. Se vocé
adotar uma posi¢io intermedidria entre a afirmagio e a negagio, dizendo
que a justica dos deuses, no momento, se exerce em parte, mas no em
toda a sua extensdo: respondo que que vocé nio tem razio para atribuir-
lhe uma extensio especifica, mas apenas na medida em que vocé a vé, no
momento, exercendo-se .”[1]

Nenhum argumento a favor da existéncia de Deus: 301.

“[Randall, p. 310] Tendo assim descartado a base racional para a fé
na governanga moral do mundo, Hume prosseguiu, em seus Didlogos,
para mostrar que nio poderia haver sequer qualquer argumento a favor
da existéncia de um Criador onisciente e onibom. Nio h4 necessidade
de o universo ter tido uma causa primeira. E tdo ficil concebé-lo como
autoexistente e eterno quanto sUpPOr uma causa externa com essas quali-
dades. Nio hd analogia entre um objeto no mundo, como um reldgio, e
o mundo inteiro; j4 vimos relégios serem fabricados, mas nio mundos. A
ordem pode ser tdo natural quanto o caos e, portanto, a harmonia e a lei
universal nio precisam de nenhuma outra razio para sua existéncia, além
do fato de que as encontramos existindo. Partindo de um mundo finito
como efeito, poderfamos supor, no méximo, apenas uma causa finita. Se
o universo realmente tivesse um criador, ele poderia ter sido um artesio
incompetente, ou poderia ter morrido hd muito tempo apds concluir sua
obra, ou talvez tenha sido um deus masculino e um deus feminino, ou
um grande nimero de deuses. Ele pode ter sido inteiramente bom, ou
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inteiramente mau, ou ambos, ou nenhum dos dois — provavelmente o
ultimo.”[2] Holbach foi além: materialismo 302.

“Nio ¢ mais natural e mais inteligivel derivar tudo o que existe do seio
da matéria, cuja existéncia é demonstrada por cada um de nossos senti-
dos, cujos efeitos experimentamos a cada instante, que vemos agindo, se
movendo, comunicando movimento e geragdo incessantemente, do que
atribuir a formagdo das coisas a uma for¢a desconhecida, a um ser espiri-
tual que nio pode desenvolver, a partir de sua natureza, o que nio ¢ ele
préprio, e que, pela esséncia espiritual que lhe ¢ atribuida, ¢ incapaz de
fazer qualquer coisa e de colocar qualquer coisa em movimento?”[3]

3. Mas Hume vai além: mina até mesmo o conhecimento dos fatos.
Artigo de Brinton, pp. 2-6; depois, p. 1 sobre “frio”.

“O homem tem dois tipos de percepgdes... distinguiveis por sua vi-
vacidade e intensidade varidveis; e hd dois tipos de conhecimento que
lhes correspondem. Por um lado, hd a sensagio imediata, a experiéncia
presente — o que ele chama de impressoes; a partir delas, obtemos co-
nhecimento de questdes de fato. Por outro lado, hd nossas impressoes
menos vividas — nossas ideias — a partir das quais passamos a conhecer
as relages entre as ideias. Nossas ideias sdo, sem exce¢do, derivadas de
nossas impressoes, ¢ o inico poder de nossas mentes reside em ‘combi-
nar, transpor, aumentar ou diminuir os materiais que nos sio fornecidos
pelos sentidos e pela experiéncia’.”[4] Nossas ideias, portanto, sio mais
fracas, decididamente secunddrias — certamente nio sio uma fonte de
conhecimento nos assuntos préticos da ética, da politica, economia, que,
em uma perspectiva secular como a que prevalecia no século XVIII, sio
as principais preocupagoes do homem. (E claro que elas também nio po-
dem nos dizer nada sobre Deus ou qualquer outro objeto transcendental
além da experiéncia humana.) O conhecimento das relagdes entre ideias
nos diz apenas sobre essas ideias, nio sobre as impressdes primdrias das
quais elas derivam. O conhecimento aqui é certo — porque ¢ subjetivo.
Se examinarmos a maneira como nossa mente funciona, podemos desco-
brir como ela ordena e relaciona as ideias que lhe sdo apresentadas; mas o
funcionamento subjetivo de nossa mente nio tem nada a ver com aquela
“realidade” externa que mais de tudo buscamos conhecer.

“Nossa investigagio, entdo, sobre o conhecimento “atil’, deve tratar-
se exclusivamente de nossas impressoes,...”
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[O texto da transcri¢do comega no meio da citagio do “artigo de Brin-
ton” do Pe. Serafim]

“...0 que podemos saber sobre o mundo exterior,... trata-se apenas do
que ele chamou de impressdes, ‘questdes de fato’.”

““Em primeiro lugar”, devemos reconhecer que nio podemos saber
como as coisas sio “em si mesmas”. Nio temos conhecimento das “en-
tidades externas que se apresentam aos nossos sentidos, mas apenas das
imagens dessas coisas. Tudo o que podemos conhecer ¢ o que percebe-
mos e, como todos os objetos externos devem ser vistos por meio de nos-
sos sentidos, tudo o que podemos conhecer sio esses objetos” nio como
eles sdo em si mesmos, mas como sio “vistos por meio de nossos sentidos.
O que vemos nio ¢ uma 4drvore, mas” apenas “a imagem de uma 4rvore,
tal como nosso sentido da visio a modifica ao incorpord-la a sua percep-
¢do. Quando nos afastamos dela, ndo ¢ a drvore que fica menor, mas a
percepgio dela em nossas mentes. E quando pressionamos nossos glo-
bos oculares de uma certa maneira, nio ¢ a drvore que fica dupla, mas a
imagem dela”, que “¢ tudo o que podemos conhecer dela”.

Portanto, “para comegar... devemos perceber que até mesmo nosso
conhecimento sobre questdes de fato contém uma grande dose de sub-
jetividade”. Mas agora devemos examinar se hd alguma objetividade em
nosso conhecimento.

“...A préxima pergunta que faremos” sobre essas impressoes “é: como
chegamos a conhecé-las? Além da evidéncia do testemunho sensorial ime-
diato e da memoria” desse testemunho sensorial, “hd apenas” uma coisa,
uma “rela¢do”, que ¢ “causa e efeito. Quando confrontados com uma
determinada causa, esperamos um determinado efeito; e grande parte de
nossa experiéncia cotidiana se baseia na regularidade dessa relagio” entre
causas e efeitos. “Mas, mais uma vez, se buscarmos certeza, estamos desti-
nados a nos decepcionar: nio hd conexio necessiria entre causa e efeito;
inferimos tal conexdo por meio da experiéncia da conjungio constante de
dois eventos. Assim, sempre que coloquei minha mio na chama, sinto
dor; mas isso ndo vai necessariamente acontecer toda... vez que eu fizer”
isso, porque nao temos conhecimento de que exista uma conexao certa
entre esses dois eventos.

E assim ele diz: “O contririo de todo fato concreto ainda é possivel;

(194

porque isso nunca pode implicar uma contradigio, e” isso ““¢ concebido
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pela mente com a mesma facilidade e clareza, como se fosse totalmente
conforme a realidade.” [S] Ou seja, poderia acontecer, pelo que sabe-
mos, que eu colocasse a mio na chama e nio sentisse dor. “Mas como,
entdo, inferimos essa conexio necessdria entre causa e efeito?” E ele diz
que ¢ apenas “pelo costume ou hdbito. “Todas as inferéncias a partir da
experiéncia[, portanto,] sio efeitos do costume, nio do raciocinio. O cos-
tume, entdo, ¢ o grande guia da vida humana. E somente esse principio
que torna nossas experiéncias Uteis para nds e nos faz esperar, para o fu-
turo, uma sequéncia de eventos semelhante aquelas que ocorreram no
passado.” [6]

“Mas o que, entdo, resta” do conhecimento e “do conhecimento certo

»

e absoluto” que os filésofos do século XVIII pensavam ter? A resposta,
segundo Hume: “Nada”, absolutamente nada. “A razio ¢ uma faculdade
subjetiva que ndo tem relagio necessdria com os ‘fatos’” que buscamos co-
nhecer. Ela se limita a tragar as relagdes entre nossas ideias”, que “por si
s6s” jd estdo duas vezes “distantes da ‘realidade’.” E nossos sentidos sio
igualmente subjetivos, pois nunca podem conhecer a “coisa em si”, ape-
nas uma imagem dela que nio contém nenhum elemento de necessidade
e certeza — “o contrdrio de qualquer fato concreto ainda ¢ possivel”.”
Entdo ele diz: “Vocé segue os instintos e as propensoes da natureza
ao ascender 2 veracidade, 4 autenticidade dos sentidos? Mas estes o le-
vam a acreditar que a prépria percepgio ou imagem sensivel é o objeto
externo.” O que, ¢ claro, ndo ¢ verdade; nio é. E apenas uma imagem
em nossa mente. ““Vocé rejeita esse principio, a fim de abragar uma opi-
nido mais racional de que as percepgdes sio apenas representagdes de algo

A L

externo?”” Mas aqui vocé ““se afasta de suas propensdes naturais e sen-

(1153

timentos mais 6bvios; € ainda assim vocé ““ndo consegue satisfazer sua
razio, que nunca consegue encontrar nenhum argumento convincente
a partir da experiéncia para provar que essas percepgoes estejam ligadas a
quaisquer objetos externos.” [7] ” E assim, o conhecimento se dissolve.
E qual ¢, entdo, a resposta? Como devemos viver, segundo Hume?
E eis a resposta dele: ““O grande subvertedor dos... principios excessivos
do ceticismo € a agdo, o trabalho e as ocupagdes da vida cotidiana. Esses
principios podem florescer e triunfar nas escolas,... Mas assim que saem
da sombra e, pela presenga dos objetos reais, que acionam nossas paixdes

e sentimentos, sio colocados em oposi¢io aos principios mais poderosos
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de nossa natureza, eles desaparecem como fumaga e deixam o cético mais
convicto na mesma condigdo que os demais mortais.” [8] ” [9]

Bem, ¢ muito ficil para ele dizer isso, pois ele era um confortével ca-
valheiro inglés. Ele tinha sua lareira, um cantinho aconchegante e quen-
tinho, uma casa de campo. E, de fato, escreveu sua histéria da Inglaterra
e preocupava-se com coisas praticas; e essa filosofia nio o abalava terrivel-
mente. Mas as pessoas pobres que leem isso e levam a sério e tém uma
verdadeira paixio por saber o que podem saber e acreditam na razio, para
elas todo o universo fica destruido. Na verdade, essa ¢ uma questio pro-
funda entre nossos pensadores modernos dos tltimos duzentos anos: esse
tipo de desespero diante da possibilidade de alguma vez ser capaz de saber
alguma coisa, o que, de certa forma, dissolve a estrutura de suas vidas...

Vocé vai acreditar na filosofia e comegar a raciocinar sobre as coisas,
quer chegar a verdade, e entdo se depara com Hume e pensadores como
ele.

[Da palestra de Nietzsche de 1980:]....essa mudanga que ocorreu en-
tre o século XVIII e, isto ¢, a partir do momento em que Hume criticou
arealidade, afirmando que ela nio ¢é to segura quanto pensivamos. [fim
do acréscimo]

E, de repente, o mundo inteiro meio que se dissolve e, quando vocé
percebe, estd se perguntando: “Eu, eu existo? O mundo existe?” “O que
¢ 0 qué?” E vocé pode chegar a se matar se comegar a pensar assim e levar
isso muito a sério. E, ¢ claro, pessoas jd se mataram por causa disso. Ou-
tras derrubaram a filosofia e safram queimando prédios porque isso é algo
real, vocé sabe, agdo. Ele diz “A¢do”. Para ele, agio significa ficar sentado,
fumando seu cachimbo e escrevendo histéria inglesa. Para outra pessoa,
isto ¢, se ela nio tiver essa formagio, esse desejo, para ela agdo significa
revolugﬁo, queimar coisas, matar pessoas.

E assim, com razio, um dos escritores sobre a filosofia do Iluminismo
tem o seguinte a dizer sobre Hume. Seu nome é Carl Becker. Ele escreveu
um livro chamado 4 Cidade Celestial dos Fildsofos do Século XVIII. E esse
Carl Becker descreve todos esses fil6sofos e o progresso e assim assim por
diante, e entdo chega a Hume. E ele diz que, quando vocé 1¢ Hume, de-
pois de ler todos os outros fildsofos, ¢ como se, no meio-dia da grande era
do Iluminismo, de repente aparecesse uma nuvem, um frio, algum tipo
de coisa estranha que faz com que vocé comega a se perguntar o que € isso,
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eu achava que estava tudo bem, que estava tudo ensolarado e quente.

“Ler os Didlogos de Hume depois de ter lido, com compreensio so-
liddria, os deistas sinceros e os filésofos otimistas do inicio do século, é
experimentar um leve frio, um sentimento de apreensao. E como se, no
meio-dia do Iluminismo, na hora da sesta, quando tudo parece estar tio
tranquilo e seguro ao redor, de repente percebéssemos o deslizamento
breve e brusco dos alicerces, um leve tremor distante correndo sob o solo
firme do bom senso.” [10]

De repente, vocé sente esse calafrio. Hd algo frio e sombrio no hori-
zonte prestes a surgir, porque as ideias de Hume destrufram a realidade.
Nio ¢ mais possivel acreditar, ou seja, simplesmente aceitar a realidade
como ela é. Se jogarmos Deus fora, teremos progresso indefinido neste
mundo. E Hume destruiu a ideia de que o mundo ¢é estdvel. Ele disse que
nunca poderemos conhecer o mundo como ele é, porque causa e efeito
sdo apenas uma parte do costume. E nio hd lei na ciéncia. Tudo o que
temos ¢ o costume. Nio hd nada de objetivo ou absoluto nisso. Ele pré-
prio nio se tornou um profeta de nenhuma nova religido, mas deixou suas
ideias por ai. E claro que isso mais tarde causaria um grande terremoto em
N0SSOS tempos.

H4 muitos historiadores académicos modernos que gostam muito do
século XVIII porque ele ¢ repleto de otimismo. Foi a época da grande
musica, de Bach e Handel, e a filosofia também era muito otimista. A
poesia era muito animada e tudo era muito positivo. No havia nada além
de coisas boas por vir no futuro, um progresso indefinido.

E assim, essa era revoluciondria do século X VIII, que antecedeu a Re-
volugio, comega com grande otimismo, e até mesmo as pessoas que fize-
ram a Revolugio também comegaram com grande otimismo, sem per-
ceber que, no final do século, os filésofos mais avangados acabaram de
destruir qualquer possibilidade de um conhecimento real do mundo ex-
terno. E leva tempo para que ideias profundas como essa cheguem ao
povo, mas, quando isso acontecer, veremos que isso produz efeitos desas-
trosos.

312



10.2. IMMANUEL KANTE A REVOLUCAO COPERNICANA

10.2 Immanuel Kant e a Revolugio Copernicana

Agora chegaremos ao pensador que estd exatamente neste momento, o
inicio da era revoluciondria, que se situa entre esse velho mundo da filo-
sofia racionalista, quando os fil6sofos ainda achavam que podiam chegar
a certas conclusoes por meio do raciocinio, mesmo que elas mudassem
constantemente, e nossa nova era, em que todo o conhecimento se torna
incerto. E esse pensador ocupa um lugar fundamental, pois realizou o
que chamou — e o que tem sido chamado de — a Revolugio Coper-
nicana da filosofia. E seu nome ¢ Immanuel Kant, que viveu de 1724 a
1804.

Jd vimos que o préprio inicio da filosofia moderna, com Descartes,
nio se deu a partir de algum tipo de observagio externa ou revelagio; mas
sim com algum tipo de subjetivismo. Ou seja, quando Descartes disse:
“Penso, portanto, existo”, essa € a primeira ideia clara e, a partir dela, ele
deduz todo o resto — o mundo exterior, Deus e absolutamente tudo,
pois se existe algo, entdo o mundo € real. Se existe um mundo real, entdo
deve haver um Deus que o criou. E ele tem ideias claras e distintas sobre
todas essas realidades e acredita ter um sistema filoséfico bem elaborado
e coeso. Mas tudo comega com sua prépria observagio de si mesmo, o
que, ¢ claro, mostra o quio distante ele estd do cristianismo, que parte de
Deus, que criou o mundo e nos criou. Mas, como confiam na razio como
a unica faculdade capaz de nos proporcionar conhecimento, nio podem
partir de Deus, pois Deus nio se vé.

E assim acontece que, quando esses racionalistas, principalmente Hume,
conseguem destruir nosso conhecimento de Deus, da religido, do mundo
espiritual e, entio, até mesmo do mundo material, o que resta? E a res-
posta: o que resta ¢ o mesmo, algum tipo de autoconsciéncia. E assim, a
ultima esperanga que o homem tem de que exista algum tipo de conhe-
cimento repousa em sua prépria consciéncia de si mesmo. E foi isso que
Kant fez. Ele promoveu uma revolugio copernicana ao afirmar que nio é
amente que giraem torno do mundo, a fim de saber o que ele é; ¢, a0 con-
tririo, o mundo que gira em torno de mim, em torno da mente. Nunca
poderemos saber o que estd 14 fora, a coisa em si, 0 noumeno, como ele o
chama, mas sé podemos conhecé-la tal como ela nos aparece; e tais cate-
gorias da realidade como espago e tempo nio sio categorias da realidade
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exterior, mas sim da minha mente; ou seja, devo vé-las em termos de es-
pago e mente. Essas sdo as categorias com as quais minha mente organiza
a realidade . E, ¢ claro, se isso for verdade, ainda resta algum tipo de co-
nhecimento. Nio como a realidade tal como ela é em si mesma, mas a re-
alidade como deve aparecer para mim, porque tenho esse tipo de mente.
E, assim, o conhecimento ¢ possivel. E até mesmo o conhecimento de
Deus ¢ possivel, porque ele diz que se baseia no sentimento interior, no
sentimento subjetivo, o que mostra o quanto ele estava sob a influéncia
do movimento pietista de sua época, que reagia contra o racionalismo do
Iluminismo, contra sua rigidez. Mas a realidade em si mesma ¢ absoluta-
mente incognoscivel. Somente o que vejo ¢é cognoscivel.

Temos aqui observagdes sobre isso de Heinrich Heine, um judeu ale-
mdo, que veio para a Franca porque era muito perigoso na Alemanha e
escreveu este livro sobre Religido e Filosofia na Alemanha em 1833 ou
1834, e captou muito bem o sentimento por trds desses pensadores e co-
municou qual é o significado deles. Ele estava tentando interpretar a filo-
sofia alemi para os franceses. E isto ¢ o que ele tem a dizer sobre Kant:

“Estou prestes a falar de um homem cujo mero nome tem o poder de
um exorcismo; falo de Immanuel Kant.

“Diz-se que os espiritos que vagam a noite ficam tomados de terror
ao ver o machado do carrasco. Com que medo avassalador, entdo, devem
ser atingidos quando lhes é apresentada a Critica da Razdo Pura de Kant.
Esta ¢ a espada que matou o deismo na Alemanha.

“Para falar francamente, vocés, franceses, tém sido mansos e mode-
rados em comparagio conosco, alemies. No mdximo, vocés consegui-
ram apenas matar um rei, e ele jd havia perdido a cabega antes de vocés
o guilhotinarem . Para acompanhar tais atos, vocés precisavam causar tal
tamborilar, gritar e bater de pés que o universo inteiro tremia. Compa-
rar Maximiliano Robespierre com Emanuel Kant é conferir uma honra
excessiva ao primeiro. Maximiliano Robespierre, o grande cidadio da
Rue Saint-Honoré, tinha, ¢ verdade, seus ataques repentinos de destru-
tividade quando se tratava da monarquia, e seu corpo era violentamente
convulsionado quando a crise de epilepsia regicida se manifestava; mas,
assim que se tratava do Ser Supremo, ele enxugava a espuma branca dos
libios, lavava o sangue das mios, vestia seu casaco azul de domingo com
botdes de prata e colocava um buqué no peito de seu colete largo.” [11]

314



10.2. IMMANUEL KANTE A REVOLUCAO COPERNICANA

Ele foi 2 Notre Dame para adorar a Razio e a Deus e até mesmo para
queimar a imagem do atefsmo.

“A histéria da vida de Immanuel Kant ¢ dificil de retratar, pois ele
nio tinha nem vida nem histéria. Ele levava uma existéncia de solteiro
mecinica, regular, quase abstrata, em uma ruazinha afastada de K6nigs-
berg, uma antiga cidade na fronteira nordeste da Alemanha. Nio creio
que o grande relégio da catedral desempenhasse sua rotina didria de ma-
neira mais impassivel e metédica do que seu conterrineo Immanuel Kant.
Levantar-se pela manh, tomar café, escrever, ler palestras, almogar, cami-
nhar, tudo tinha seu hordrio determinado, e os vizinhos sabiam que eram
exatamente trés e meia da tarde quando Immanuel Kant safa de casa com
seu casaco cinza justo e sua bengala espanhola na mio, e se dirigia a pe-
quena avenida de tilias que até hoje leva seu nome: a “Passeio do Filésofo’s
Walk”. Verio e inverno, ele percorria a avenida de umlado a outro oito ve-
zes, e quando o tempo estava nublado ou nuvens pesadas prenunciavam
chuva, os moradores da cidade avistavam seu criado, o velho Lampe, ca-
minhando ansiosamente atrds dele com um grande guarda-chuva debaixo
do brago, como uma imagem da Providéncia.

“Que contraste estranho a vida exterior desse homem apresentava em
relagdo aos seus pensamentos destrutivos e aniquiladores do mundo! Na
verdade, se os cidadios de K6nigsberg tivessem o menor pressentimento
do pleno significado de suas ideias, teriam sentido um pavor muito mais
terrivel na presenca desse homem do que ao ver um carrasco, que nada
mais pode fazer do que matar o corpo. Mas as pessoas de bem viam n ele
nada mais do que um professor de filosofia e, quando ele passava na hora
de costume, cumprimentavam-no de maneira amigdvel e ajustavam seus
relégios por ele.

“Mas, embora Immanuel Kant, o arqui-destruidor no reino do pen-
samento, superasse de longe em terror Maximiliano Robespierre, ele ti-
nha muitas semelhangas com este tltimo, o que leva a uma compara-
¢do entre os dois homens. Em primeiro lugar, encontramos em ambos
a mesma integridade inexorédvel, perspicaz, desprovida de poesia e s6bria.
Da mesma forma, encontramos em ambos o mesmo talento para a sus-
peita, s6 que, em um deles, ela se manifestava na dire¢io do pensamento
e era chamada de critica, enquanto no outro era diretamente contra a hu-
manidade e era denominada virtude republicana. Mas ambos apresenta-
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vam, no mais alto grau, o tipo do cidadio de mente estreita. A natureza os
havia destinado a pesar café e agticar, mas o destino decidiu que eles deve-
riam pesar outras coisas, € no prato da balang¢a de um colocou um rei, no
prato da balanga do outro, um Deus... E ambos deram o peso correto!”
[12]

“Kant nos prova que nada sabemos sobre as coisas como elas sio em
si mesmas e por si mesmas, mas que temos conhecimento delas apenas na
medida em que se refletem em nossas mentes...” [13]

“Nio foi sem razio, portanto, que ele comparou sua filosofia a0 mé-
todo de Copérnico. Antigamente, quando os homens concebiam o mundo
como imével e o sol girando em torno dele, os cdlculos astrondmicos nio
batiam com precisdo, mas quando Copérnico fez o sol ficar imével e a
Terra girar em torno dela, eis que tudo se encaixou admiravelmente. As-
sim, antigamente, a razio, como o sol, movia-se em torno do universo
dos fendmenos e procurava langar luz sobre ele. Mas Kant ordenou que
a razio, o sol, ficasse imével, e o universo dos fendmenos agora gira em
torno dela e ¢ iluminado no momento em que entra na regido do orbe
intelectual.” [14]

“Deus, segundo Kant, ¢ um noumeno. Como resultado de seu argu-
mento, esse ser ideal e transcendental, até entio chamado de Deus, é uma
mera ficgdo. Ele surgiu de uma ilusio natural. Kant mostra que nada po-
demos saber a respeito desse noumeno, a respeito de Deus, e que toda
prova razodvel de Sua existéncia é impossivel. As palavras de Dante, ‘Dei-
xai toda a esperanga para trds!’, poderiam estar inscritas sobre esta parte
da Critica da Razio Pura.” [15]

Mas, no final, “Immanuel Kant cede e mostra que nio ¢ apenas um
grande filésofo, mas também um bom homem; ele reflete, e meio que
de bom humor, meio ironicamente, diz: ‘O velho Lampe precisa ter um
Deus, caso contririo, o coitado nunca poderd ser feliz. Ora, o0 homem
deve ser feliz neste mundo; a razio prética assim o diz; — bem, estou per-
feitamente disposto a que a razdo pritica também garanta a existéncia de
Deus.” Como resultado desse argumento, Kant distingue entre a razio
tedrica e a razio prética e, por meio desta tltima, como com uma varinha
de mdgico, ele ressuscita o deismo que a razio tedrica havia matado.” [16]

Bem, afung¢io de Kant é sistematizar o que Hume havia feito com sua
critica, ou seja, eliminar conhecimento do mundo exterior e com Deus —
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na verdade, eliminar Deus por completo. E ele restaura Deus apenas com
base em nosso sentimento subjetivo. E é por isso que todos os movimen-
tos religiosos a partir dessa época assumem um novo caréter. Porque, an-
teriormente, a ideia de Deus era algo que diferentes pessoas achavam que
conheciam por meio de vérios tipos de revelagdes, mesmo quando esta-
vam erradas; mas tratava-se de algum Ser que estd 14 fora.

A partir desse momento, um novo tipo de subjetivismo entra na fi-
losofia e nas correntes religiosas. E agora comegamos a pensar que, bem,
mais tarde neste século, temos um novo pensamento: pensamento posi-
tivo, ciéncia da mente, mente sobre a matéria — todas essas coisas que vi-
rio diretamente desse fildsofo, ndo porque sua filosofia em si tivesse uma
influéncia direta — ¢ claro que teve em muitos lugares —, mas porque ele
estava expressando o que passava pela mente das pessoas naquela época:
ou seja, se vocé aceita a razdo, deve segui-lo até o ponto de admitir que
nio temos nenhum conhecimento das coisas externas, e que o tnico co-
nhecimento provém de algum tipo de subjetivismo.

E, como resultado disso, o século XIX surge com uma explosio tre-
menda de novas filosofias subjetivas. Vamos examinar apenas uma delas,
que por si s6 ndo ¢ particularmente importante, mas mostra o que acon-
tece quando um filésofo leva a sério o que Kant diz.

Fichte

Esse fil6sofo ¢ Fichte, que viveu mais ou menos na mesma época que
Kant, tendo falecido um pouco mais tarde. F-I-C-H-T-E. Eis o que Hein-
rich Heine tem a dizer sobre ele.

“A questio proposta por Fichte é: Que fundamentos temos para su-
por que nossas concepgdes dos objetos correspondem aos objetos exter-
nos a nés? E para essa questdo ele oferece a solugio: Todas as coisas tém
realidade apenas em nossa mente.” [17]

“Que o idealismo, levado as suas consequéncias extremas, acabasse
por negar até mesmo a realidade da matéria”, como fez Fichte, “parecia,
para a grande massa do publico, levar a brincadeira longe demais. N6s”,
os alemies, “nos divertimos bastante com o Ego fichteano.” Toda a sua fi-
losofia gira em torno do Ego e do que ele, e como ele, cria a realidade para
si mesmo. “Nés nos divertimos bastante com o Ego fichteano , que, por
meio de seu mero pensamento, produzia todo o mundo externo. Nosso
riso irdnico foi intensificado por um equivoco que se tornou popular de-
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mais para que eu pudesse ignord-lo em siléncio. A grande maioria real-
mente supunha que o Eu de Fichte era o Eu de Johann Gorttlieb Fichte,
e que esse Ego individual implicava uma nega¢do de todas as outras exis-
téncias. Que impertinéncia! exclamaram as pessoas de bem; esse sujeito
nio acredita que existamos, nés que somos muito mais corpulentos do
que ele préprio, e que, como prefcitos e oficiais de justiga, somos, na ver-
dade, seus superiores! As senhoras perguntaram: “Ele ndo acredita, pelo
menos, na existéncia de sua esposa?” “Nio!” E a senhora Fichte tolera
isso!

“O Eu de Fichte, no entanto, nio ¢ o Eu individual, mas o Eu uni-
versal, o Eu-mundo despertado para a autoconsciéncia. O processo de
pensamento fichteano ndo € o ato de pensar de um individuo, de uma
certa pessoa chamada Johann Gottlieb Fichte; ¢ antes o pensamento uni-
versal que se manifesta a um individuo. Assim como dizemos: ‘Estd cho-
vendo’, ‘Estd relampejando’ e assim por diante; assim, Fichte ndo deveria
dizer: ‘Eu penso’, mas “isso pensa”, “o pensamento universal do mundo
pensa em mim”.

“Em um paralelo entre a Revolugio Francesa e a filosofia alem3, certa
vez comparei, mais por brincadeira do que a sério, Fichte a Napoledo.
Mas hd, de fato, certas analogias notédveis entre eles. Depois que os kantis-
tas concluido seu trabalho de terrorismo e destruigio, Fichte surgiu, assim
como Napoledo surgiu depois que a Convengio demoliu todo o passado
com a ajuda de outro tipo de Critica da Razdo Pura. Napoleio e Fichte
representam o grande Ego inexordvel, para o qual pensamento e agdo sio
um s6; e as estruturas colossais erguidas por ambos os homens atestam
uma vontade colossal. Mas, devido A infinitude dessa vontade, suas estru-
turas logo desabam, e tanto a “Teoria do Conhecimento’ quanto o Impé-
rio desmoronam e desaparecem tio rapidamente quanto foram erguidos.

“O Império agora nio passa de uma questio de histéria, mas a co-
mocgio causada pelo imperador no mundo ainda nio se acalmou e, dessa
comogio, nossa atual Europa extrai sua vitalidade. O mesmo ocorre com
a filosofia de Fichte; ela pereceu completamente, mas as mentes dos ho-
mens ainda estio agitadas pelos pensamentos que encontraram voz em
Fichte, e o efeito posterior de seu ensinamento ¢é incalculdvel.” [18] Por
qué? Porque agora esse subjetivismo entrou na corrente principal do pen-
samento ocidental.
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Adoragio do Eu

A partir desse momento, uma pessoa que deseje permanecer nessa
corrente principal do pensamento nio pode pensar em nada, nio pode
comegar por nada além de si mesma. E, como jd vimos, esta é a era do
egoismo fantdstico em todas as esferas: os artistas, os poetas, os filéso-
fos, os politicos — todos apresentam afirmagdes fantdsticas sobre si mes-
mos, como se os homens tivessem realmente passado a acreditar que s6
eu existo e que tudo o mais ¢ incerto.

Por exemplo, mesmo no final do século, Gustave Courbet, o pintor,
podia dizer: “Nio tenho mestre; meu mestre sou eu mesmo. Nio hd, e
nunca houve, nenhum outro pintor além de mim mesmo.” [19] E vocé
pode conversar com qualquer pintor moderno e ele lhe dird coisas muito
semelhantes. Ele estd tio preocupado com seu préprio génio, com o que
pode expressar, que simplesmente nio h4, nada mais existe paraele. Tudo
estd ligado a sua prépria, a sua prépria concepgio de arte e realidade. Mui-
tos artistas pensam assim hoje em dia; eles sio muito orgulhosos. E ele,
de certa forma, expressou isso dessa maneira; estd em conformidade com
esses ideais de Kant: ele era o centro do universo. E assim, pode-se dizer
que, uma vez que Deus foi destronado no século XVIII, eles procuraram
um novo deus, e Kant proporcionou o novo deus; o novo deus ¢é...

Aluno: Demoniaco?

Pe. S: Nio, bem, apenas eu mesmo. Eu mesmo.

E assim, na corrente principal do pensamento ocidental, vemos o ini-
cio da formagio de uma nova divindade: o Eu. O mundo antes girava em
torno de Deus, e agora 0 mundo comega a girar em torno do eu. E essa
ideia se enraizard profundamente no homem ocidental. Portanto, chega-
mos a este problema: se hd um novo deus, o que acontece com o antigo
Deus? Mas se hd essa nova divindade sendo formada, o que acontece com
aantiga divindade, ou seja, 0 Deus do cristianismo, que continuou a exis-
tir de alguma forma até mesmo no protestantismo e nas seitas?

“Deus estd morto”

E vemos que, no inicio do século XIX, surge pela primeira vez essa
ideia de que “Deus estd morto”. E aqui chegamos ao que podemos cha-
mar de primeiro dogma da nova religido que estd se formando, a religido
subjacente a esse sonho revoluciondrio, e esse dogma ¢ chamado de “A
Morte de Deus”. Essa frase, “Deus estd morto”, é um conceito muito im-
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portante; é usada por todos os existencialistas atualmente. A frase “morte
de Deus” [20] surge pela primeira vez, pelo que sabemos, nos escritos de
Josef De Maistre, o grande conservador que defendia o catolicismo con-
tra a revolugdo, nos primeiros anos do século XIX. E ele usou essa frase
para expressar a ideia [da enormidade da] rebelido contra Deus na Re-
volugdo Francesa; e disse que as pessoas que estdo se rebelando contra a
sociedade, contra o cristianismo, contra a monarquia, contra Deus — na
verdade, elas se baseiam na filosofia de que “Deus estd morto” e querem
criar um novo deus. Em outras palavras, o cristianismo estd morrendo e a
nova religiio estd nascendo. Ninguém sequer leu essa frase com atencgio.
Nio era uma pdgina influente de seus [de De Maistre] escritos. Portanto,
nio ¢ porque eles o leram, mas porque nio estavam falando sobre isso.
Pois essa ideia agora comega a entrar na consciéncia do homem europeu,
0 homem da apostasia. A ideia do Deus que eles costumavam ter agora
estd desaparecendo. Eles estavam sendo privados de Deus.

E veremos nesse mesmo Heine, que era uma espécie de revoluciond-
rio romantico, como ele utilizou — isso por volta de 1833 — esse mesmo
fendmeno, que ele ainda vé como um processo em andamento. “Um te-
mor peculiar, uma piedade misteriosa”, escreve ele, “nos impede de escre-
ver mais hoje. Nosso coragio estd cheio de compaixio estremecedora: ¢ o
préprio velho Jeovd que se prepara para a morte. Nés O conhecemos co-
nhecido tio bem desde Seu bergo no Egito, onde foi criado entre os bezer-
ros e crocodilos divinos, as cebolas sagradas, ibis e gatos. Nés O vimos se
despedir desses companheiros de sua infincia e dos obeliscos e esfinges de
seu Nilo natal, para se tornar na Palestina um pequeno rei-deus em meio a
um povo pobre de pastores e habitar um templo-paldcio préprio. Vimos
ele, mais tarde, entrar em contato com a civilizagio “sirio-babil6nica”, re-
nunciando s suas paixées tio humanas, ndo mais dando vazio a ira feroz
e a vinganga, pelo menos nio mais trovejando a cada ninharia. Vimos ele
migrar para Roma, a capital, onde abjura todos os preconceitos nacio-
nais e proclama a igualdade celestial de todas as nagoes, e com frases tio
belas estabelece uma oposigio ao velho Jupiter, e intrigaincansavelmente
até alcangar a autoridade suprema e, do Capitdlio, governar a cidade e o
mundo, urban et orbam. Vimos como, tornando-se cada vez mais espiri-
tualizado, ele se transforma em um pai amoroso, um amigo universal da
humanidade, um benfeitor do mundo, um filantropo; mas tudo isso nio
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lhe serviu de nada!

“Nio ouvem os sinos ressoando? Ajoelhem-se. Estio levando os sa-
cramentos a um deus moribundo!” [21]

E claro que essa ¢ a ideia que surge agora nessas mentes avangadas, que
percebem muito rapidamente o espirito da época. O que elas querem di-
zer € que o cristianismo estd morrendo; uma nova religiio estd nascendo;
e, para simbolizar uma nova religiio, é claro, um novo deus estd nascendo.
Mas o antigo Deus agora deve morrer; ou seja, o cristianismo, toda aideia
do cristianismo, centrada no Deus do cristianismo, estd agora morrendo.

10.3 Nietzsche e a Morte de Deus

Mais tarde, nesse mesmo século, essa mesma ideia atingiu sua expressio
mais poderosa [mdxima] em um pensador muito importante para nds,
cujo nome ¢ Friedrich Nietzsche. N-I-E-T-Z-S-C-H-E, que viveu, creio
eu, de 1854 a 1900. Nos tltimos dez anos de sua vida, ele estava louco,
[e] acabou sendo encontrado nas ruas de Nédpoles, creio eu, gritando: “Eu
sou “o Anticristo”. [22] E acabaram tendo que interné-lo. Suairmi e sua
mie cuidaram dele.

Nietzsche [tinha] um temperamento muito romantico, muito aberto
a todos os tipos de ideias elevadas, de luta, sentimental. Em sua juven-
tude, ele foi aluno de um semindrio protestante e passou a odiar o cris-
tianismo porque via nele o principio da fraqueza, o que, ¢ claro, era ver-
dade, pois Lutero havia retirado do cristianismo a ideia de luta e deixado
nele algo muito fraco que nio satisfaz nem a mente nem o coragio, algo
que poderia ser totalmente drido e racional, por um lado, ou totalmente
sentimental, por outro lado. Nietzsche ndo via ninguém que estivesse
lutando, nenhum grande asceta, nenhum heréi do cristianismo; e, a par-
tir disso, ele concluiu que todo o cristianismo era uma farsa monstruosa,
um engano praticado contra a humanidade que nio satisfaz a razio, que
buscaa Verdade; e isso estd repleto de supersti¢io porque ele estd imbuido
da ideia de que s6 se pode conhecer o que ¢ racional e, portanto, rejeita
tudo o que estd acima do racional; por outro lado, ndo diz nada ao cora-
¢do porque se torna tio diluido que se torna fraco. E ele percebeu que era
simplesmente uma maneira de manter as pessoas caladas e satisfeitas com
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sua sorte e disse que isso era para o rebanho.

E a partir de sua rejei¢do ao cristianismo, ele desenvolveu a ideia de
que haveria pessoas fortes que seriam implacdveis e brbaras e que do-
minariam pafses inteiros paises inteiros e governarao o mundo. E claro
que Hitler afirmou deliberadamente: “Eu sou o Super-Homem.” [23]
[E]le trouxe a tona a irma de Nietzsche, que ainda estava viva em 1933, e
até conseguiu que [ela] posasse com ele e dissesse: “Sim, vocé é o Super-
Homem de que meu irmio falava.” E Hitler a tornou uma das membros
de honra de seu reino, pois ele era o Super-Homem que Nietzsche profe-
tizou.

E claro que Nietzsche teria admirado sua impiedade, mas também
o teria considerado parte dessa mesma mentalidade de rebanho, pois ele
buscava alguma figura real e tremenda, algum lider mundial que fosse
completamente implacével, completamente forte, totalmente alheio a to-
das as superstigdes, mas uma pessoa muito nobre, pois o préprio Nietzs-
che estava repleto dos mais elevados instintos naturais de nobreza e luta.
Ele era um grande estudioso da literatura grega e um de seus primeiros
livros trata do elemento dionisfaco na Grécia — pois, até sua época, as
pessoas viam a Grécia como o bergo da tradigdo cldssica de Apolo — e
ele dizia que ndo, que a Grécia também estava repleta desse esforgo, desse
sentimento romantico que ele simbolizava por meio de Dionisio. E era
isso que ele queria: ser como Dionisio, constantemente se esforgando,
lutando por algo mais elevado.

Aqui ele menciona as instituigdes humanas em transformagio, a as-
censdo do capitalismo, diferentes concep¢des de moralidade, refor¢ando
a fé que vocé tem na evolugio. “O conceito de que um organismo que
reage a e age sobre um ambiente complexo evolui é hoje bdsico. Todas
as ideias e institui¢oes sdo hoje consideradas, em primeiro lugar, produ-
tos sociais que funcionam em grupos sociais e surgem de alguma necessi-
dade de efetuar algum tipo de adaptagio entre a natureza humana e seu
ambiente. Todos os campos de interesse humano passaram por essa ten-
déncia geral de sociologizagio e psicologizagio. O exemplo da religido e
da teologia servird como ilustragdo suficiente ilustragdo. Enquanto no
século XVIII se pensava na religido e na teologia como um conjunto de-
dutivo e demonstrivel de proposigdes, hoje os homens consideram a re-
ligido principalmente como um produto social, um modo de vida que
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brota de uma organizagio social das experiéncias religiosas dos homens,
e a teologia como uma racionalizagio de certos sentimentos e experién-
cias fundamentais da natureza humana. Ndo mais provamos a existéncia
de Deus. Falamos, antes, do significado de Deus na experiéncia humana.
Nio mais demonstramos a vida futura; investigamos o efeito da crenga
na imortalidade sobre a conduta humana.” [24]

Vemos aqui muito claramente que este ¢ o proximo estdgio além de
Hume, que destruiu todas essas coisas; nio se pode mais acreditar nessas
velhas ideias, e este é o préximo estdgio que ndo tem nada a ver com des-
cobertas cientificas —— isso é simplesmente o que estd no ar. Assim que
a razdo continuar sua marcha, ela terminard em seu préprio suicidio.

Mas as ideias dele [de Nietzsche]] sdo extremamente poderosas, por-
que ele captou o espirito da época e proclamou um novo evangelho, que
ele apresenta de vérias formas, mas de maneira mais poderosa em seu livro
intitulado Assim Falou Zaratustra. Foi inspirado em Zaratustra, ou seja,
um pagdo e toda essa religido de adoragio ao fogo, baseada nos ensina-
mentos de Zoroastro, que viveu por volta do século VIII a.C. Ele usa isso
apenas como um recurso literdrio para expressar um novo profeta, que
estd falando 4 nova humanidade. Ele escreveu um livro chamado Assim
Falou Zaratustra — Zaratustra, ele toma esse antigo pagio, na verdade,
um homem que viveu e se tornou como um deus com essa religido, Zo-
roastroismo. E o utilizou como um “profeta” para essa sua nova religido.
E foi ele quem retomou essa frase que De Maistre havia usado anterior-
mente: “Deus estd morto”. [25]

Ele diz nesse livro, Nietzsche, N-I-E-T-Z-S-C-H-E, em seu livro As-
sim Falou Zaratustra, esse profeta, o chamado “profeta”, diz: “Nio hd
verdade. Nio hd estado absoluto das coisas, nenhuma coisa em si.” [26]
E éisso que ele chama de niilismo.

Aqui vemos com bastante clareza essa ideia: “Deus estd morto”. [27]
Ele expressou isso de duas maneiras: uma dizendo: “Deus estd morto”, e
outradizendo: “Nio hd verdade”. Esses sdo dois aspectos da mesma coisa.
E vemos que Hume e Kant destruiram tanto Deus quanto a prépria ideia
de verdade. Agora deve haver um novo deus, uma nova ideia de verdade.
Ele chega a dizer em um trecho: “Vocés falam sempre sobre a verdade,
mas e se ndo houver verdade? Entdo, que doces flores proibidas crescem a
beira da estrada davida.” [28] O que, é claro, em nossa época jd provamos
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essas doces flores. Se ndo hd Deus, nio hd morte, e nio hd imortalidade; é
isso que acontece. Como diz Nietzsche: “Nao hd verdade. Nio hd estado
absoluto das coisas, nenhuma coisa em si. Isso por si s ji é niilismo, e da
forma mais extrema.” [29]

Mais uma vez ele diz (faz a pergunta): “O que significa o niilismo?
— Que os valores mais elevados estao perdendo seu valor. Nio hd meta.
Nio hd resposta para a pergunta ‘Por qué?”” [30] Todas as perguntas que
a mente humana faz: “Por que estou aqui?”, “De onde vem tudo isso?”,
“Qual é o sentido desta vida?”, “Em que isso tudo termina?”, “Existe vida
ap6s a morte?” E ele diz que ndo hd resposta. Ndo hd nada l4 fora. Nio
h4 absoluto. Nio hd Deus. Nio hd resposta para suas perguntas.

O niilismo € exatamente esse espirito que anima os revoluciondrios:
transformar tudo em nada. Destruir; ndo deixar nada para trds. Apagar
tudo. E Nietzsche € o filésofo disso. Ele expressa de forma bastante poé-
tica esse fendmeno da “morte de Deus”. Kant era um grande racionalista,
abstrato e simplesmente expressou o que estava na mente das pessoas da-
quela época, como vocé deve pensar se quiser estar na tradigio dominante
da Europa. Lembra-se do que Kant disse? A coisa em si, nio podemos
saber o que ¢, aquela realidade 14 fora. E ele diz que simplesmente ndo hd
coisa em si. Nio hd verdade. Nio hd absoluto. Em outras palavras, ele é
totalmente influenciado por Hume. E ele [Nietzsche] percebe que Kant
nio resolve o problema. Mas Nietzsche era um poeta. Na verdade, ele es-
creveu alguns poemas muito belos; esses tratam do lado sombrio da vida,
da meia-noite profunda, dessa soliddo e assim por diante. E ele expressou
de forma muito poética essa nova realidade na vida humana, na vida do
povo dessa apostasia.

Ele diz: “A ‘morte de Deus’ havia comegado a ‘langar suas primeiras
sombras sobre a Europa’; e embora ‘o evento em si seja grande demais, re-
moto demais, muito além da capacidade de compreensio da maioria das
pessoas, para que se suponha que sequer o relato dele pudesse ter chegado
até elas, ainda assim’ [31] ela estd chegando. E Nietzsche se autodeno-
minou “os primogénitos”, ou seja, ele e outros como ele, “os primogéni-
tos e filhos prematuros do século que se aproxima”, [32] que, como ele
disse, seria o século do triunfo do niilismo. Ele diz, em outro trecho —
— porque naquela época a maioria das pessoas levava uma vida comum,
trabalhava em fébricas, e a literatura, a arte e a musica estavam em pleno
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florescimento — ele disse que, porém, essa ideia que ele descreve, a “morte
de Deus”, quando se infiltrar até o povo comum, haverd uma revolta no
mundo como nunca se viu desde o inicio até agora, porque toda a socie-
dade serd derrubada.

Ele coloca na boca de um de seus personagens, um louco, essa ideia
do universo virar de cabega para baixo. O louco proclama ao povo em 4
Sabedoria Alegre: “ Niilismo, p. 72n: A Sabedoria Alegre, N6s o mata-
mos (Deus), vocé e eu. Somos todos seus assassinos! Mas como fizemos
isso? Como fomos capazes de beber o mar inteiro? Quem nos deu a es-
ponja para limpar todo o horizonte? O que fizemos quando desligamos
esta Terra de seu sol? Para onde ela se move agora? Para onde nos mo-
vemos? Para longe de todos os séis? Nio estamos correndo incessante-
mente? Para trds, para os lados, para frente, em todas as diregoes? Ainda
existe um cima e um baixo? Nio estamos vagando como se estivéssemos
no nada infinito? O espago vazio nio sopra sobre nds? Nio ficou mais
frio? A noite nio se instala continuamente, cada vez mais escura?” [33]

[O restante ¢ da palestra sobre Nietzsche e da palestra de Perguntas e
Respostas]

A ideia, disse ele, era que a Terra, até agora, girava em torno do Sol
e, de repente, se soltou e comegou a se afastar para o espago sideral. E
as pessoas olham ao redor e veem que as coisas comegam a ficar cada vez
mais escuras, e comegam a se perguntar onde fica o cima e onde fica o
baixo, o queé certo e o que ¢ errado. Elas comegam a perder o rumo e
ficam todas confusas. Entdo vocé vé que tudo comega a ficar mais escuro,
amedida que se o mundo estivesse se extinguindo. Esse é o conceito. Dai
em diante, se nio houver mais Deus, a vida se torna totalmente diferente.
E possibilidades assustadoras se abrem.

Este ¢ o mundo da humanidade de hoje, ou seja, daqueles que ainda
tentam manter a tradigio principal da histéria e do pensamento euro-
peus.

Kafka

Isso pode ser muito bem observado em grande parte da arte contem-
porinea. [Franz] Kafka é uma pessoa interessante. J4 foram feitos filmes
baseados em suas histdrias, mas suas histérias sio muito poderosas por-
que sio discretas e escritas em um alemio muito claro e agraddvel — eu
comecei a 1é-las em alemdo —, apresentadas de forma muito simples e di-
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reta. Sem linguagem complicada, em uma linguagem muito clara para
apresentar um fato que ¢é absolutamente horrivel. Esse Kafka ¢ um escri-
tor interessante porque escreve todas essas coisas de uma maneira muito
objetiva. Nio é como se fosse algo incomum.

Por exemplo, em O Processo, de Kafka, alguém ¢ levado a julgamento
por um crime que ele nem sabe qual é; ele ndo ¢ culpado, ndo sabe se é cul-
pado ou inocente. E-lhe comunicado que “Vocé serd julgado amanhi is
10 horas.” “Julgado? O que eu fiz?” “Nio sabemos. Apenas comparega.”
E ele vai e encontra essas figuras muito sombrias. E tudo muito misteri-
oso. Ele nio sabe quem sio seus juizes. Ele ndo sabe qual é o seu crime,
quem sdo as testemunhas contra ele, o que ele fez. E isso é apresentado de
uma forma tdo natural que é como se ele estivesse vivendo um pesadelo.
E acaba que, aparentemente, s6 por existir, ele jd ¢ culpado. Ele nao sabe
muito bem como responder a isso e eles 0 matam em algum lugar. E ¢é
justamente essa ideia de que ndo hd mais sentido, nem ldgica, apenas isso,
porque Deus nio existe mais, vocéestd em um estado de perseguigio.

Ou ainda, seu conto chamado “A Metamorfose”, que ¢ uma auto-
biografia desse jovem que mora com a mie, e ele acorda uma manhi e
descobre que é um grande inseto marrom, sabe — com seis pés de altura,
um grande besouro. Sua mie entra, vé ele e diz: “Nossa, ndo posso deixar
vocé sair por af nessa forma.” E essa histéria é sobre como ele estd so-
frendo porque se transformou em um besouro, e ele nio guarda rancor
por isso — ¢ simplesmente assim que as coisas so: ele se transformou em
um besouro, e é muito dificil conviver com a famiflia.

E amie dele, a familia dele, meio que estd abafando o assunto. “Shhh.
Nio conte a ninguém.” “Onde estd seu filho?” “Ah, ele estd descan-
sando hoje. Nio o incomodem.” E entdo todos ficam tio envergonhados
quando chegam e descobrem que ele se transformou em um besouro. E
acho que ele acaba rastejando e morrendo no chio ou algo assim. E isso
¢ apresentado de uma maneira tio natural que, e ¢ tio horrivel, essa ideia
toda.

E vocé pergunta: qual é o sentido disso? O sentido é que, assim como
diz Nietzsche, a realidade agora se tornou diferente; agora nio sabemos se
somos humanos ou nio. Comece a ensinar que descendemos dos maca-
cos e vocé comega a dizer que temos umaem nds; se temos uma natureza
semelhante 4 dos macacos, talvez tenhamos uma natureza semelhante 2
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dos besouros também. Antes de mais nada, essa coisa animal inferior co-
mega a penetrar em nossa natureza humana. Se Deus nio existe mais,
entdo toda a nossa visio de vida se torna livre. Vocé pode ser um besouro,
vocé pode ser um homem indo para as estrelas. Vocé pode ter uma civili-
zagio avangada. H4 todo tipo de novas possibilidades se abrindo. E isso
que os escritores mais recentes, nos ultimos vinte anos ou mais, chamam
de “arte do absurdo”.

Também vemos alguém como Eugene Ionesco, o dramaturgo romeno
que viveu em Paris, escrevendo sobre pessoas que se transformam em ri-
nocerontes e toda essa atmosfera surrealista. Tudo ¢ apresentado como
parddias, uma espécie de alegorias que expressam o quio absurda a situa-
¢do humana se torna porque Deus ndo existe mais — que a vida é ridicula.

Ou mesmo Beckett: toda a pega se passa em uma lixeira e eles estdo
“Esperando por Godot”, esperando por algum tipo de nova revelagio, e
ficam sentados ali conversando sobre como Deus se foi e assim por diante.
Também Camus, que fala da rebelido como a tinica coisa no (amanhecer?,
fazer?) que leva a realidade da vida e que a coisa mais légica para um ho-
mem fazer é cometer suicidio. E ele acaba morrendo ao bater o carro em
uma arvore.

E todo esse mundo da arte contemporinea, que estd repleto de soli-
ddo, absurdo, nem sabemos o que estd acontecendo, o que acontece, o
que Nietzsche diz, ficamos muito frios e solitdrios. Um homem pode se
perder em um universo infinito. Néo sabemos o que estd acontecendo,
porque o sol se apagou. Deus se foi. E, claro, se vocé nio acredita em
Deus, o mundo se torna um lugar muito infeliz. De fato, vocé nio sabe
para onde estd indo, o que estd fazendo, porque Deus d4 sentido a tudo
0 mais na vida.

“Tudo é permitido”

Esse primeiro dogma introduzido pela nova religido — que, na ver-
dade, estd preparando o terreno para a nova religido, ou seja, a “morte de
Deus”, ndo hd Deus, ndo hd verdade — tem virias consequéncias, corol4-
rios. A primeira consequéncia ¢, como diz Nietzsche diz: “Nio hd Deus:
portanto, tudo é permitido.” O mesmo ¢ dito por Ivan Karamazov no ro-
mance de Dostoiévski: “Se no hd imortalidade, tudo é permitido.” [34]
Na verdade, veremos que Nietzsche e Dostoiévski pensavam exatamente
na mesma sintonia, tinham exatamente as mesmas ideias, pois estavam
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muito, ambos estavam em sintonia com o espirito da época. Mas Dos-
toiévski abordou a questdo do ponto de vista de alguém que conhecia
a Ortodoxia, e Nietzsche abordou-a como o profeta desse novo ensina-
mento, pois ele ndo conhecia o cristianismo. E considerava o cristianismo
uma doutrina de fraqueza, a mentalidade de rebanho.

Portanto, tudo isso se resume a: se Deus se foi, nio hd verdade, nio
hd vida eterna, tudo aquilo em que a civilizagdo crista se baseava agora se
foi. E apenas uma questao de tempo até que isso acontega, pois se a fé se
foi, tudo o que foi construido a partir dessa fé desaparecerd. E portanto,
a revolugio torna-se 16gica.

Portanto, a primeira consequéncia é: tudo é permitido, ou seja, a re-
volugio, qualquer tipo de experimento na moralidade, no governo, na
arte. Na verdade, veremos em uma [palestra] posterior como o préprio
conceito de arte de repente comega a desmoronar. O que € arte passa a se
encher dessas ideias revoluciondrias e niilistas.

Uma Nova Era

A segunda consequéncia da morte de Deus é que comega a surgir uma
nova era. Nietzsche diz em 1884: “Pode ser que eu seja o primeiro a dar
com uma ideia que dividir4 a histéria da humanidade em duas”. Como
resultado, “todos os que nascerem depois de nds pertencem a uma his-
téria mais elevada do que qualquer histéria até entdo.” [35] E claro que
essa ¢ a era em que Deus ainda tinha significado, quando o cristianismo
ainda estava vivo até certo ponto. H4 algum resquicio do cristianismo. E
a “nova era” em que Deus ¢ removido do centro, em que o cristianismo
nio ¢ mais aceito, essa ¢ a era da humanidade normal e a era da revolugio.

Mas, na verdade, ele nio era tdo original quanto pensava, pois doze
anos antes disso Dostoiévski jd havia expresso exatamente a mesma ideia
no pensamento desse Kirillovem Os Possuidos, que disse, em um de seus
momentos proféticos: “Tudo serd novo... entdo dividirdo a histéria em
duas partes: do gorila 4 aniquilagio de Deus, e da aniquilagio de Deus a
transformacio da Terra e do homem fisicamente.” [36] Essa ¢ a ideia de
um novo paraiso que estd por vir. Esse é Kirillov, aquele que pensava que
precisava se tornar deus em Os Possuidos.

Super-homem

E, finalmente, chegamos a terceira consequéncia dessa ideia de que
“Deus estd morto”, ou seja, haverd a aniquilagio de Deus, haverd a trans-
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formagio total da Terra e do homem fisicamente. O que significa o Super-
Homem, a vinda do Super-Homem. O homem ¢ apenas algo tempord-
rio e precisa ser substituido porque ¢ fraco demais. Ele vai se tornar um
Super-Homem.

E o que ele entende por Super-Homem ¢ alguém que nio se importa
com a moral cristd. Se vocé tiver vontade de matar alguém, vocé mata.
Se tiver vontade de fazer o que bem entender, vocé faz. Se quiser [sair]
conquistando o mundo, vocé conquista o mundo, explode pessoas, como
bem entender, porque agora existe uma nova moralidade. E claro que os
comunistas fizeram isso ainda mais.

E vocé pode dizer: “Isso ¢ anticristio”, mas eles dizem que estamos
além dos cristdos: temos uma nova moral, temos a moral de Nietzsche,
de que tudo no passado pertence a histéria passada. Agora hd uma nova
transformagio na natureza humana e somos nds os primeiros frutos dessa
nova transformagio. Portanto, podemos fazer o que quisermos. Para de-
safiar isso, se eles tiverem o poder, vo esmagar essa resisténcia. Se vocé
quiser desafii-la, terd que converté-los ao cristianismo, e entdo eles verdo
seu erro, se arrependerdo, e uma histéria totalmente nova comegard.

E ¢ assim que Nietzsche expressa isso: “Nio teremos nds mesmos que
nos tornar deuses apenas para parecer dignos disso (a morte de Deus)?”
[37] Ou seja, o fato de que 0 homem matou Deus.

...[S]e o antigo Deus estd [morto, a] ideia ¢ que deve haver um novo
Deus. Mais uma vez, Zaratustra diz, no livro de Nietzsche: “Mortos es-
tao todos os deuses. Agora desejamos que o Super-Homem viva.” [38] E
Kirillov, em Os Possuidos, diz: “Se Deus nio existe, entio eu sou Deus.”
[39] E Dostoiévski distingue entre 0 Deus-homem Jesus Cristo e o homem-
deus, o novo ser que estd surgindo da terra para se tornar deus. Zaratustra
diz novamente:

“—Eu trago a vocés uma meta; eu lhes prego o Super-Homem. O
homem ¢ algo a ser superado. O que vocés fizeram para superé-lo? Todas
as coisas antes de vocés produziram algo além de si mesmas, e vocés seriam
o refluxo dessa grande inundagio? Vocés vocés prefeririam voltar a ser
animais a transcender o homem? O que é 0 macaco para o homem? Uma
piada ou uma vergonha amarga. E exatamente isso o homem serd para o
Super-Homem: uma piada ou uma vergonha amarga. Vocés percorreram
o caminho do verme até o homem, e muito em vocés ainda ¢ verme....
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Eis que eu vos prego o Super-Homem. O Super-Homem ¢ o sentido da
Terra.” [40]

A primeira vista, isso parece uma ideia fantdstica. O que significa
“Super-Homem”? Vocés provavelmente se lembram do que Marx tinhaa
dizer sobre ahumanidade ser transformada por meio da violéncia, ou seja,
o préprio homem serd transformado para se tornar apto ao novo reino do
comunismo.

Escritores contemporineos, como Erich Kahler, falam sobre todas as
mudangas da sociedade moderna, tanto fisicas quanto ideoldgicas, que
estio produzindo o que ele chama de mutagio, algum tipo de novo ho-
mem. E se, além disso, levarmos em conta a chamada ideia “cientifica”
da evolugio, na qual, na verdade, Nietzsche ji acreditava, vemos que essa
ideia da chegada de um novo tipo de homem, do Super-homem, nio é de
forma alguma uma fantasia. E uma ideia real & qual 0 homem ocidental
chegou de forma natural e légica em seu afastamento de Deus e em sua
tentativa de encontrar uma nova religido.

E surge a préxima geragio e, como essas ideias ndo surgem do nada,
alguém as ouve e comega a agir de acordo com elas. E, € claro, a resposta
para todas essas perguntas pode ser encontrada em um escritor, que é
Dostoiévski. Ele estava pensando exatamente nas mesmas coisas que Ni-
etzsche, na mesma época, mas um pouco 2 frente dele, e ji tinha a res-
posta. Portanto, se vocé quiser compreender esses problemas de forma
muito profunda, leia os livros dele. O primeiro ¢é “Crime e Castigo”, que
descreve como alguém pensava que iria se tornar Super-homem matando
essas duas senhoras idosas e inuteis, ou melhor, matando uma delas, pe-
gando o dinheiro e se transformando em uma pessoa que estd se prepa-
rando para o futuro. E ele descobre que tem consciéncia, que nio ¢ tio
técil fazer algo assim. Mas tudo isso ¢ uma fantasia, ¢ um mundo de fanta-
sia em que ele vive. A mesma coisa aconteceu por volta de 1920, o famoso
caso em que dois estudantes... [Leopold e Loeb]

...[nd0?] novidade e passaram a viver de acordo com isso. E se vocé
observar os tipos de crimes que estio sendo cometidos atualmente, verd
que, especialmente nos tltimos vinte anos, houve um grande aumento
nos crimes que nio fazem sentido algum. Ou seja, as pessoas normal-
mente, antigamente, conseguiam resolver assassinatos; quase todos os as-
sassinatos eram resolvidos antigamente porque havia, ou ciime — um
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homem matando a esposa ou vice-versa, ou um amante —, ou raiva, ou
um surto de raiva ou uma briga em um bar. E agora os assassinatos nio
fazem sentido. Existem alguns do tipo antigo, mas agora hd um novo tipo
de assassinato, e as pessoas estio matando simplesmente por diversio. E
isso torna muito dificil rastred-las. Hoje, a maioria dos assassinatos fica
sem solugio. Nio conseguem descobrir quem cometeu o crime porque
nio hd nenhuma conexio, nenhuma conexio légica. Nio é um membro
da familia, nio ¢ alguém que ficou com raiva de vocé, ¢ apenas alguém que
sentiu vontade de matar. E esse tipo de crime estd aumentando de forma
alarmante, aumentando, o que mostra que a sociedade estd em péssimo
estado. E alguns fazem questio de matar um grupo inteiro de pessoas,
vinte pessoas ou mais.

Entio essa é a nova moralidade: “Além do Bem e do Mal”. Essa é
uma das obras de Nietzsche. Hd virias ideias aqui: uma é “Além do Bem
e do Mal”, porque no hd mais moralidade. A outra é o Super-Homem.
Como nio hd Deus, deve haver um novo homem, um novo deus que ¢
0 homem. E Dostoiévski escreveu sobre essas questoes também em seu
livro chamado “Os Possuidos” ou “Os Deménios”, no qual ele descreve a
mentalidade das pessoas que estavam se preparando para fazer a Revolu-
¢do na Russia. E algumas delas tém ideias muito profundas. Ele chega a
conclusio de que, para tornar a humanidade feliz, ¢ preciso matar a mai-
oria das pessoas, porque hd pessoas demais para que todos sejam felizes.
Por isso, ele calculou que, na Rssia, para tornar a Russia um pais feliz, se-
ria preciso matar cem milh&es de pessoas. Solzhenitsyn percebeu que esse
era exatamente o numero de pessoas que foram mortas, pois a Revolugio
durou 65 anos.

Foi o que aconteceu no Camboja, quando eles mataram logo nos pri-
meiros seis meses: mataram dois milhoes de pessoas porque havia gente
demais, gente inteligente demais . Por isso, todo mundo que tivesse con-
cluido o ensino médio tinha que ser morto. Assim, todos os médicos, ad-
vogados e pessoas com formagio superior como essas foram todas mortas,
exceto alguns poucos que conseguiram escapar.

Aluno: Entdo, uma vez que essas ideias se espalham, é como um ve-
neno.

Pe. S: Isso mesmo. Isso mesmo. D4 para ver isso no Raskolnikov.
E uma descri¢io muito realista que Dostoiévski faz em Crime e Castigo.
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Essa pessoa estd possuida por essas ideias. E ele ndo tem nenhum, ne-
nhum... ele ndo é dono de si mesmo. Ele é empurrado de uma ideia para
a outra, e toda vez que se depara com algo, de repente tem um bom im-
pulso de dar algum algum dinheiro — isso vem apenas do que restou de
cristianismo nele, porque ele teve uma mie piedosa e uma irma piedosa,
algum tipo de cristianismo em sua formagio. E ele d4 algum dinheiro a
alguém e, mais tarde, diz: “Ah, seu tolo, vocé poderia ter usado esse di-
nheiro para ajudar no seu projeto e matar aquela senhora idosa” ou algo
assim, pegar um machado para matar a senhora idosa. Ele estd sempre se
repreendendo porque tem alguns bons impulsos. Ele estd possuido por
essas ideias e ndo tem descanso até que, finalmente, vd e cometa o assassi-
nato.

E ¢ isso [0 que acontece] quando temos alguém como Raskolnikov,
de “Crime e Castigo”, que Ié todas essas ideias; alguém como Nietzsche
diz que o Super-Homem estd por vir. Nés temos que superar a humani-
dade, a humanidade ¢ fraca demais.

Na verdade, se vocé comparar — hoje ¢ o dia de Santo Anténio o
Grande [1980] — a resposta a Nietzsche ¢ Antonio, o Grande, porque
Anténio, o Grande, superou a humanidade, sua prépria natureza hu-
mana. Ele era como um anjo na Terra, e essas pessoas, pensadores per-
deram totalmente o contato, porque perderam o cristianismo, perderam
0 contato com esses santos. E, portanto, nio perceberam que existe toda
uma familia de pessoas que estdo nesse processo de superagio da natureza
humana com a graga de Deus. Sem saber disso, ele viu que os homens, a
natureza humana por si s, sio tio pequenos e fracos, que nio vale a pena
lutar por ela. Portanto, ela precisa ser superada por algo externo.

E eles se agarraram a essa ideia da evolugio porque isso mostra que
o homem j4 foi uma criatura semelhante a um macaco que vai se tornar
outra coisa. Ele vai alcangar algo superior. E, portanto, o estdgio atual é
apenas um estdgio intermedidrio, nada particularmente importante. Por-
tanto, se vocé matar cem milhdes de pessoas, nio hd nada de particular-
mente errado nisso. Ou no Camboja, quando os comunistas assumiram
o poder, eles mataram um ter¢o da populagio. Nada de particularmente
errado, é apenas um experimento. E estamos caminhando para um estado
superior; portanto, isso se justifica. E o inico parimetro de avaliagio é o
cristianismo.
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E, com a doutrina da evolugio, encontra-se o que parece ser um fun-
damento cientifico. Essa questio muito complexa da evolugio, que tem
muitos aspectos: cientificos, filoséficos, religiosos, e é uma das ideias-
chave de nossa época, o que exige muita concentragio para esclarecer to-
dos os seus aspectos. Teremos que examinar precisamente essa doutrina
da Teremos que examinar precisamente essa doutrina da evolugio para
ver o que ela oferece a0 homem moderno e analisar-a criticamente de
forma bastante minuciosa, a fim de perceber que papel ela poderia de-
sempenhar na filosofia da apostasia? Pois essa ideia é, por assim dizer,
uma chave para compreender toda a revolugio, toda a ideia de uma nova
era que estd surgindo por meio das expectativas milenaristas de todos es-
ses escritores sobre os quais temos falado. [Em nossa préxima palestra]
falaremos sobre isso em termos gerais e também abordaremos mais espe-
cificamente o grande profeta do evolucionismo de nossa época: Teilhard
de Chardin, que ¢ o mais sintomdtico de todas essas correntes milenaristas
que estdo se espalhando pelo mundo atualmente.

Referéncias

[1] — Hume, David, citado em Randall, The Making of the Modern
Mind, p. 300.

[2] — Randall, p. 301.

[3] — Holbach citado em Randall, p. 302.

[4] — David Hume, An Enquiry Concerning Human Understanding,
citado em Edwin A. Burtt (ed.), The English Philosophers from Bacon
to Mill. Nova York. Random House, Inc., 1939. pp. 593-4.

[5] — Ibid., p. 598.

[6] — Ibid., p. 610.

[7] — Ibid., p. 682.

[8] — Ibid., p. 685.

[9] — Rose, Eugene, “Hume: Philosopher of Common Sense”, Trabalho
de Conclusio de Curso I, Hist6ria 117b, Dr. Crane Brinton, professor,

333



CAPITULO 10. A NOVA RELIGIAO

Pomona College, 10 de novembro de 1954, pp. 2-6. Este trabalho foi
avaliado pelo Dr. Brinton: “Um bom ensaio, bem escrito. A.”

[10] — Becker, Carl L., A Cidade Celestial dos Fildsofos do Século X VIII,
Yale University Press, New Haven, 1970, p. 68.

[11] — Heine, Heinrich, Religido e Filosofia na Alemanha, trad. John
Snodgrass, Beacon Paperback, 1959, pp. 107-109.

[12] — Ibid., p. 108.

[13] — Ibid., p. 113.

[14] — Ibid., p. 114.

[15] — Ibid., p. 115.

[16] — Ibid., p. 119.

[17] — Ibid., p. 124.

[18] — Ibid., pp. 125-6.

[19] — Cf. Foucart, Bruno, Courbet, Crown Publishers, Inc., Nova
York, 1977, p. 74: Sobre quatro quadros de animais apresentados ao Sa-
lio de 1861, Courbet comenta: “Os trés quadros... nio tém igual, nem
na arte tradicional nem na arte moderna.”

[20] — DeMiaistre, Josef, Sobre Deus e a Sociedade (Ensaio sobre o Prin-
cipio Gerador das Constitui¢oes Politicas e outras Instituicoes Huma-
nas), Henry Regnery Company (Edi¢io Gateway), Chicago, 1959, pp.
84-85: “Embora sempre tenham existido homens impios, nunca houve,
antes do século XVIII e no coragio da cristandade, uma insurreigio con-
tra Deus.” Além disso, DeMaistre citando Luis IX, p. 85: “Eles travaram
guerra contra Deus com os préprios dons que Ele Ihes concedeu.”

[21] — Heine, p. 103.

[22] — Rose, Eugene, Nibilism: The Root of the Revolution of the Modern
Age, de Eugene Rose, Fundagio Pe. Seraphim Rose, 1994, Forestville,
CA, pp. 72-73.

[23] — Rauschning, Hitler Speaks, pp. 241-243: “A criagdo ainda nio
chegou ao fim... pelo menos no que diz respeito  criatura chamada Ho-
mem.... O tipo antigo de homem terd apenas uma existéncia atrofiada.
Toda a energia criativa se concentrard no novo tipo. Os dois tipos divergi-
rio rapidamente um do outro. Um se rebaixard a uma raga sub-humana
e o outro se elevard muito acima do homem de hoje. Eu poderia cha-
mar as duas variedades de ‘homem-deus’ e ‘animal de massa’... O homem
precisa ser superado e ultrapassado. Nietzsche, ¢ verdade, percebeu algo

334



10.3. NIETZSCHE E A MORTE DE DEUS

disso, 4 sua maneira. Ele chegou a reconhecer o super-homem como uma
nova variedade bioldgica. Mas nio tinha muita certeza disso. O homem ¢
Deus em formagio... Vocé nio concorda que o processo de sele¢io pode
ser acelerado por meios politicos?... “O novo homem estd entre nds! Ele
estd aqui!”, exclamou Hitler triunfalmente. “Agora vocés estdo satisfei-
tos? Vou lhes contar um segredo. Tive uma visio do novo homem —
destemido e formiddvel. Eu recuei diante dele!™”

[24] — Qual é a fonte disso?

[25] — Ver nota de rodapé ne 20 acima.

[26] — Nietzsche, Friedrich, A Vontade de Poder, vol. I, em Obras Com-
pletas de Friedrich Nietzsche, Nova York, The Macmillan Co., 1909, vol.
14,p. 6.

[27] — Nietzsche, A Sabedoria Alegre, n. 125.

[28] — Cf. Nietzsche, A Vontade de Poder, p. 377: “De tudo o que an-
tes se considerava verdade, nem uma inica palavra deve ser levada a sério.
Tudo o que antes era desprezado como profano, proibido, desprezivel e
fatal — todas essas flores agora desabrocham nos caminhos mais encan-
tadores da verdade.”

[29] — Nietzsche, A Vontade de Poder, vol. I, em Obras Completas de
Friedrich Nietzsche, Nova York, The Macmillan Co., 1909, vol. 14, p. 6.
[30] — Citado em Rose, Nihilismo, p. 68n: A Vontade de Poder, p. 8.
[31] — Nihilismo, citando Nietzsche, A Sabedoria Alegre, n.2 343.

[32] — Nietzsche, 4 Sabedoria Alegre, n.e 343.

[33] — Nietzsche citado em Nidlismo, p. 72n: A Sabedoria Alegre, n.
125.

[34] — Dostoiévski, Os Irmios Karamdzov, trad. Constance Garnett,
Modern Library, sem data, Random House, Nova York, p. 69: Miu-
sov parafraseando Ivan: “....os homens acreditavam na imortalidade....
Toda a lei natural repousa nessa fé, e se vocé destruisse na humanidade a
crenga na imortalidade, ndo apenas o amor, mas todas as forgas vivas que
sustentam a vida do mundo se esgotariam imediatamente. Além disso,
nada seria imoral, tudo seria licito, até mesmo o canibalismo.... pois para
cada individuo, como nés, que nio acredita em Deus ou na imortalidade,
a lei moral da natureza deve ser imediatamente transformada no exato
oposto da antiga lei religiosa, e esse egoismo, mesmo que leve ao crime,
deve tornar-se nio apenas licito, mas até mesmo reconhecido como o des-

335



CAPITULO 10. A NOVA RELIGIAO

» «

fecho inevitével, mais racional e até honroso de sua posi¢do.” “....ndo hd
virtude se nio houver imortalidade.”

[35] — Citado em Nihilismo, p. 92n: Citado em Henri de Lubac, O
Drama do Humanismo Ateista, p. 24.

[36] — Os Possuidos, Parte I, Cap. 3, citado em Nihilismo, p. 92.

[37] — Citado em Nibilismo, p. 93n: A Sabedoria Alegre, n.2 125.

[38] — Citado em Nibilism, p. 92n: Assim Falon Zaratustra.

[39] — Citado em Nibilism, p. 93n: Os Possuidos, Parte 111, cap. 6.

[40] — Citado em Randall, pp. 585-6.

336



Aula 11

A Evolug¢io

11.1 Introdugio: O Que ¢ a Evolug¢io?

hegamos agora a esse conceito-chave que é extremamente impor-

tante para compreender a visio de mundo do homem contem-

porineo — a visio de mundo como um todo, tanto religiosa
quanto secular. Trata-se de uma ideia extremamente complexa e, aqui,
podemos apresentar apenas um esbogo dos problemas envolvidos nessa
questdo.

Desde a época de Darwin e de sua Origem das Espécies — que foi pu-
blicada em 1859 e foi imediatamente aceita por muitas pessoas, tornando-
se logo muito popular, especialmente entre pessoas como T. H. Huxley,
Herbert Spencer; na Alemanha — havia [Ernst] Haeckel [1834-1919],
que escreveu O Enigma do Universo, e outros que popularizaram as ideias
de Darwin e tornaram a evolugio o préprio centro de toda a sua filoso-
fia. Isso parece explicar tudo. E claro que pessoas como Nietzsche adota-
ram essa teoria e a utilizaram para suas chamadas “profecias espirituais”.
Assim, as pessoas que pertencem a corrente principal do pensamento oci-
dental —— esse racionalismo levado ao extremo — aceitaram a evolugio.
E até os dias de hoje pode-se dizer que ela ¢ um dogma central dos pensa-
dores avangados, das pessoas que estio em sintonia com os tempos. Mas,
desde o inicio, havia pessoas que discutiam sobre isso. Houve um pen-
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sador catdlico que acreditava na evolugio, mas nio na selecio natural, o
que levou Darwin ao desespero, pois este descobriu que sua ideia nio po-
dia ser comprovada. Mas, especialmente nos tltimos dez a trinta anos,
surgiram muitos relatos criticos sobre a evolugio a partir de um ponto de
vista mais objetivo. A maioria doslivros que defendem a evolugio jd parte
de uma certa premissa que eles assumem, a visio naturalista e assim por
diante.

Mas agora existe até mesmo uma sociedade inteira em San Diego cha-
mada Instituto do Criacionismo Cientifico, que langou virios livros de
qualidade. Eles préprios sio religiosos, mas possuem virios livros que
discutem a evolugio de forma bastante objetiva, sem nenhum ponto de
vista religioso. Eles afirmam que existem dois modelos para compreen-
der o universo: um ¢ o modelo evolucionista e o outro é o modelo cria-
cionista. Eles analisam as evidéncias, a histéria da Terra, as camadas geo-
légicas e assim por diante, e tentam ver a qual modelo elas se encaixam.
E descobriram que sdo necessirios menos ajustes se seguirmos o modelo
criacionista —— se houvesse um Deus que criou as coisas no inicioesea
Terra ndo tivesse bilhdes de anos, mas apenas alguns milhares de anos.

O modelo evolucionista, por outro lado, exige muitas corregdes, o
que pode ser comparado ao antigo universo ptolomaico (em oposi¢io ao
copernicano) e que estd se mostrando bastante complicado. Na verdade,
alguns membros desse instituto viajam por virias universidades e, nos ul-
timos um ou dois anos, realizaram diversos debates diante de milhares de
espectadores na Universidade do Tennessee, no Texas.... O interesse tem
sido bastante grande; e aqueles que defendem a evolugio nio tém con-
seguido apresentar evidéncias sélidas em seu apoio e, de fato, em virios
pontos foram flagrados em sua ignorincia sobre diversas descobertas re-
centes na paleontologia.

Hi4, portanto, pessoas muito sofisticadas e bem informadas defen-
dendo ambos os pontos de vista. Aqui, nem mesmo discutiremos a ques-
tdo da evolugio ateista, pois é obviamente uma filosofia de tolos e de pes-
soas que acreditam, como disse Huxley, que se vocé colocar um grupo de
macacos diante de mdquinas de escrever, eles acabario produzindo a En-
ciclopédia Britinica, desde que haja tempo suficiente — se nio milhdes,
entdo bilhdes de anos, de acordo com as leis do acaso. Alguém calculou
isso de acordo com as leis do acaso e descobriu que, na verdade, tal coisa
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nunca aconteceria. Mas quem acredita nisso pode acreditar em qualquer
coisa.

A disputa mais séria ¢ entre a evolugio teista, segundo a qual Deus
criou o mundo e este depois evoluiu, e o . Aqui, devemos dizer que o
ponto de vista fundamentalista estd incorreto em muitos casos, pois eles
nio sabem como interpretar as Escrituras. Eles dizem, por exemplo, que o
Livro do Génesis deve ser entendido “literalmente”, e isso ndo ¢ possivel.
Os Santos Padres nos dizem quais partes sio literais e quais nio sio.

O primeiro mal-entendido que deve ser esclarecido antes mesmo de
discutirmos essa questdo ¢ aquele que faz com que muitas pessoas nio
entendam o ponto principal, e ¢ que devemos distinguir entre evolugio e
variagdo. Variagio ¢é o processo pelo qual as pessoas que criam vérios hi-
bridos de ervilhas, diferentes tipos de gatos —— apds cinquenta anos de
experimentagio, chegam a uma nova raga de gato que ¢ uma combinagio
de siamés e persa, chamada gato himalaio, que tem pelos longos como um
persa com a coloragio de um siamés. Isso aconteceu acidentalmente, mas
nunca foi capaz de se reproduzir de forma pura e sé agora, ap6s todos es-
ses anos de experimentagio, ¢ que conseguiram criar uma nova raga que
se reproduz fielmente — assim como existem diferentes espécies de cdes,
diferentes tipos de plantas e as préprias ragas humanas sio todas bastante
diferentes: pigmeus, hotentotes, chineses, europeus do norte — todos ti-
pos diferentes de seres humanos que descendem de um tnico ancestral.
E, portanto, a questio da varia¢do é uma coisa.

Sem duvida, hd muitas variagdes dentro de um tipo ou espécie de cri-
atura, e essas variagdes podem ser estabelecidas [esperadas?] pelas pessoas
com base em principios cientificos. Mas essas variagdes nunca produzem
nada de novo; elas apenas produzem um tipo diferente de cachorro, gato,
feijao ou pessoa. Na verdade, isso ¢ mais uma prova contra a evolugio do
que a favor dela, pois ninguém jamais foi capaz de criar uma nova criatura
ou uma nova espécie. Na verdade, as diferentes espécies — e esse termo
em si ¢ bastante arbitririo —— na maioria dos casos, nio sio capazes de
gerar descendentes e, nos poucos casos em que conseguem e surge a mula,
ela prépria ndo é capaz de se reproduzir. E Santo Ambrésio de Milao diz:
“Este é um exemplo para vocé, 6 homem, para que pare de se intrometer
nos designios de Deus. Deus deseja que cada criatura seja distinta.” [1]

Durante o periodo do Iluminismo, a visio da natureza, também cha-
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mada de cosmovisio iluminista, era bastante estdvel. De fato, pouco antes
dessa época, o arcebispo anglicano Usher calculou todos os anos menci-
onados no Antigo Testamento e chegou a conclusio de que o mundo
havia sido criado no ano 4004 a.C. Newton acreditava nisso, € a visio
de mundo iluminista defendia a ideia de que Deus, em seis dias, criou o
mundo e depois o deixou se desenvolver por conta prépria, e que todas
as espécies eram exatamente como as vemos hoje; e os cientistas da época
aceitavam isso.

No final do perfodo do Iluminismo, porém, 2 medida que a febre re-
voluciondria comegou a se instalar, essa visio de mundo tio estével come-
¢ou a desmoronar e alguns cientistas jd estavam propondo teorias mais ra-
dicais. No final do século XVIII, Erasmus Darwin, avo de Charles Darwin,
jé havia apresentado a hipétese de que toda a vida provém de um fila-
mento primordial, que ¢ exatamente o que se entende hoje por teoria da
evolugio. Nio se trata de uma teoria que diga respeito apenas a uma es-
pécie ou tipo de criatura, mas da teoria de que tudo provém de alguma
massa ou filamento primordial, e que isso se desenvolveu nos diferentes
tipos de criaturas por meio de transmutagdes.

Esse novo tipo de explicagdo, que ele propds na época, ¢ uma tenta-
tiva de dar continuidade ao espirito do Iluminismo como racionalismo e
simplicidade absolutos. A medida que o racionalismo se aprofundava na
mente, era mais simples acreditar, pensava ele, em explicar a vida como
proveniente de um unico filamento vivo, em vez de a explica¢do mais
complicada de que Deus tenha dado vida de uma sé vez a todos os di-
ferentes tipos de criaturas.

Houve um naturalista, Lamarck, que tinha uma teoria evoluciondria
definida logo em seguida, mas ele defendia a ideia de que as mudangas
necessdrias para explicar a evolugio de uma espécie para outra se deviam a
heranga de caracteristicas adquiridas; e isso nunca pode ser comprovado
e, na verdade, foi bastante refutada. E assim, a ideia da evolug¢do nio se
consolidou.

Mas houve um gedlogo importante nesse periodo do inicio do século
XIX que deu um grande impulso para a aceitagdo dessa ideia de evolugio;
e esse foi Charles Lyell, que propds a teoria do uniformitarismo, ou seja,
que todas as mudangas que vemos na Terra hoje nio se devem a algum
tipo de catéstrofe, um dilavio repentino ou algo semelhante, mas que os
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processos que observamos hoje vém ocorrendo nos ultimos séculos, nas
eras passadas, desde o inicio do mundo, até onde podemos podemos ver.
E, portanto, se olharmos para o Grand Canyon, vemos que o rio vem des-
gastando o cinion, e é possivel calcular, levando em conta a velocidade do
fluxo da 4gua, a quantidade de 4gua que hd nele atualmente, a qualidade
do solo e assim por diante, quanto tempo deve ter levado para desgastd-
lo. E Lyell acredita que, se partirmos do principio de que esses processos
sempre ocorreram na mesma velocidade — sendo ele muito racional e in-
clinado ao célculo —, podemos chegar a uma explicagio uniforme das
coisas; e, ¢ claro, ndo hd prova disso; trata-se meramente de sua hipétese.

Mas isso, juntamente com a ideia que agora estava ganhando adeptos
— de que as espécies evoluem umas para as outras —, se vocé juntar essas
duas coisas, chega-se a conclusio de que, muito provavelmente, o mundo
nio tem apenas alguns milhares de anos, como os cristios parecem afir-
mar, mas deve ter muitos milhares ou até milhdes de anos de idade, ou até
mais. Isso d4 inicio i ideia de uma idade cada vez maior da Terra. Mas,
novamente, isso era apenas uma suposigao, uma crenga de que a Terra
devia ser muito antiga; nio estava comprovado.

Mas essa ideia jd estava se enraizando na mente das pessoas; e quando
Darwin langou, em 1859, seu livro com a ideia da sele¢ao natural — em
oposi¢io a Lamarck, que afirmava que a girafa havia evoluido porque
uma criatura de pescogo curto esticava o pescogo para comer as folhas
mais altas e seus ancestrais tinham um pescogo uma polegada mais longo,
0 seguinte esticou um pouco mais e, gradualmente, tornou-se o que co-
nhecemos hoje como girafa. Isso vai contra todas as leis cientificas, por-
que tais coisas ndo acontecem. Uma caracteristica adquirida no pode ser
herdada, como, por exemplo, quando as mulheres chinesas tinham os pés
enfaixados, suas filhas sempre nasciam com pés normais.

Mas Darwin propds a ideia de que talvez houvesse duas criaturas de
pescogo mais longo que sobreviveram porque tinham pescogos mais lon-
gos e se uniram porque todas as demais morreram, devido a algum tipo
de desastre, ¢ seus filhotes realmente tinham pescogos mais longos por-
que — uma mudanga havia ocorrido dentro deles, uma mutagio. Isso
pode ter sido algo aleatdrio no inicio, mas, uma vez que a reprodugio en-
tre duas criaturas semelhantes tenha ocorrer, ela se perpetuou ao longo
dos tempos.
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E claro que isso é uma suposigio, pois ninguém observou tal coisa
acontecer. Mas esse tipo de suposigao atingiu a consciéncia das pessoas;
elas estavam como palha seca, prontas para isso, e essa foi a faisca. A ideia
parecia tdo plausivel; e a ideia da evolugio se consolidou — nio porque
tivesse sido comprovada.

Na verdade, as especulagdes de Darwin baseavam-se quase inteira-
mente em suas observacoes, ndo da evolugio, mas da variagdo, pois ele
se perguntou, quando viajava pelas Ilhas Galdpagos, por que havia treze
variedades diferentes de um tipo de tentilhdo e pensou que fosse porque
havia uma variedade original que havia se desenvolvido de acordo com seu
ambiente. Isso ndo ¢ evolugdo, mas variagio. A partir disso, ele chegou a
conclusio de que, se vocé continuar fazendo pequenas mudangas como
essa, eventualmente terd uma espécie diferente espécie. O problema em
tentar provar isso cientificamente ¢ que ninguém jamais observou essas
mudangas maiores; observaram-se apenas mudangas dentro de um tipo,
dentro de uma espécie.

11.2  As “Provas” da Evolugio

Vamos examinar, entdo, as chamadas “provas da evolugao” para ver que
tipos existem. Nio vamos tentar refutd-las, mas apenas tentar avaliar a
qualidade das provas que eles utilizam; o que ¢ que parece convincente
para as pessoas que acreditam na evolugio.

Existe um livro diddtico padrio de zoologia usado hd vinte anos que
lista uma série de provas. A primeira delas ¢ chamada de “morfologia
comparativa”, ou seja, 0 homem tem bragos, as aves tém asas, os peixes
tém nadadeiras — h4 até mesmo diagramas convincentes que os fazem
parecer muito semelhantes. Até mesmo a mariposa. As aves tém garras e
nds temos dedos, e eles mostram como um poderia ter se desenvolvido a
partir do outro. [O Pe. S. estd mostrando ilustra¢des da p. 215 de Zoolo-
gia Geral, de Storer] Todas as criaturas s3o apresentadas como tendo uma
estrutura muito semelhante, e as estruturas diferentes pertencem todas a
diferentes filos e géneros, familias e assim por diante. E claro que isso nio
¢ uma prova. Isso ¢ muito l6gico para quem acredita na evolugio.
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Mas, como dizem os criacionistas cientificos, se vocé acredita que Deus

um plano-mestre basico da criagio; ou seja, que todos os tipos de cri-
aturas tenham uma semelhanga bésica em seu plano. Se vocé acredita que
Deus as criou, essas imagens o convencem de que, sim, Deus as criou em
uma espécie de gradagio. Se vocé acredita que uma evoluiu para a ou-
tra, vocé olha para a mesma imagem e diz: sim, uma evoluiu para a outra.
Mas nio hd prova nem a favor nem contra a evolugio nisso. Na verdade,
as pessoas aceitam a evolugdo com base em algum outro fundamento e,
entdo, olham para isso, e isso as convence ainda mais.

Em segundo lugar, hd a “fisiologia comparativa”: “Os tecidos e flui-
dos dos organismos apresentam muitas semelhangas bdsicas nas proprie-
dades fisioldgicas e quimicas que” se assemelham as semelhangas morfo-
l6gicas. Por exemplo, “a partir da hemoglobina no sangue dos vertebra-
dos”, um certo tipo de “cristais de oxihemoglobina pode ser obtido; sua
estrutura cristalina... é paralela a da classificagio dos vertebrados”, que se
“baseia na estrutura corporal. Os de cada espécie sio distintos, mas to-
dos de [um]” tnico “género apresentam alguma caracteristica comum.
[Além disso] os de todas as aves tém certas semelhangas” [mas diferem)]
dos “ cristais obtidos do” “sangue de mamiferos ou répteis”. [2]

Isso é 0 mesmo que ocorre na morfologia. Se vocé acredita na criagio,
diz que Deus criou criaturas semelhantes com sangue semelhante, e nio
h4 problema. Se vocé acredita na evolugio, vocé diz que um evoluiu para
o outro. De fato, [em] um dos sistemas de datagdo que foi desenvolvido a
partir de precipitagdes do sangue, eles observam que elas sdo semelhantes
em cada espécie, algo em comum [com] as de um género e bastante distin-
tas em aves, macacos e assim por diante. E a partir disso, eles fazem certos
célculos e decidem quantos anos de diferenga, na escala evolutiva, existem
entre essas diferentes criaturas. Acontece que seus cdlculos desequilibram
todo o resto. Se isso for aceito, outros sistemas de datagio terdo que ser
alterados; por isso ainda é controverso e, na verdade, nio prova nada, pois
vocé pode aceité-lo tanto como prova da evolugio quanto da criagio de
Deus.

H4 um terceiro argumento chamado “embriologia comparativa”. Li-
vros diddticos como este [Zoologia Geral] costumavam ter essas imagens
cldssicas que — peixinho, salamandra, tartaruga, galinha, porco, homem
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— e todos parecem muito semelhantes e evoluem gradualmente de ma-
neiras diferentes. Além disso, vé-se que o homem possui as chamadas
“fendas branquiais” no embrido. Portanto, isso ¢ uma reminiscéncia de
sua ancestralidade. Ernst Haeckel e a “teoria da recapitulagio” e a “lei
biogenética”: “Um organismo individual, em seu desenvolvimento (on-
togenia), tende a recapitular os estigios percorridos por seus ancestrais
(filogenia).” [3] Hoje, essa teoria ndo é mais aceita pelos evolucionistas,
que as fendas branquiais nio sio, de forma alguma, fendas branquiais,
mas estdo apenas se preparando para o que se desenvolverd no pescogo do
ser humano. Portanto, essa prova foi praticamente descartada. Mais uma
vez, eles usam o argumento de que semelhanga significa prova, o que na
verdade nio é verdade.

Outra prova que costumava ser mais convincente do que é hoje é ados
6rgaos vestigiais. Existem certas coisas, como o apéndice no homem, que
parecem nio ter fungio atualmente e portanto devem ser resquicios de
um estdgio anterior da evolugio em que ele era um macaco ou em algum
momento em que utilizava esse 6rgdo. Mas cada vez mais descobre-se que
esses 6rgios vestigiais tém uma certa utilidade; verifica-se que o apéndice
tem algum tipo de fungio glandular; portanto, esse argumento também
estd perdendo for¢a. E sé porque nidonio sabemos para que serve um
determinado érgio, isso nio significa que ele seja um resquicio de alguma
forma inferior de vida.

Depois, hd os argumentos da paleontologia, o estudo dos fosseis. E
claro que o primeiro aspecto muito convincente sio as camadas geolgi-
cas, como, por exemplo, 0 Grand Canyon, onde se véem todos os tipos de
estratos; € quanto mais se desce, mais primitivas as criaturas parecem ser.
E eles datam os estratos com base no tipo de criaturas encontradas neles.
[O Pe. S. estd mostrando uma ilustragio do livro Zoologia Geral, p. 222,
sobre os estratos do Grand Canyon. ]

H4 toda uma histéria sobre como, no século XIX, eles descobriram
esses estratos e como determinaram quais eram mais antigos e quais eram
mais recentes; e agora eles acreditam ter um sistema bastante elaborado
para distinguir quais estratos sio mais antigos e quais sio mais recentes.
Mas todo o sistema de datag¢io ¢ um tanto circular, porque eles datam —
j4 que muitas vezes esses estratos estdo de cabega para baixo — eles pre-
cisam fazer certos reajustes, assim como o sistema ptolomaico precisava
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de certos ajustes para criar os epiciclos, porque os planetas nio giravam
em torno da Terra de maneira uniforme. Da mesma forma, € preciso fa-
zer ajustes quando se descobre que os estratos estio de cabega para baixo.
E preciso datd-los com base nos fésseis que contém. Mas como saber se
os fésseis neles contidos estdo na ordem correta? Vocé sabe porque, em
outro lugar, os f6sseis estavam na ordem correta, e foi a partir disso que
se estabeleceu o sistema. Mas, ao analisd-lo, percebe-se que é uma espé-
cie de sistema circular; e é preciso ter fé de que isso de fato corresponde a
realidade.

No entanto, hd vérias falhas nisso. Para comegar, as novas criatu-
ras surgem de forma bastante repentina em cada estrato, sem tipos in-
termedidrios. Além disso, 4 medida que as pesquisas avangam, estio en-
contrando animais nos estratos que nio deveriam estar 14; de modo que,
agora, no nivel pré-cambriano, estio encontrando lulas bastante avanga-
das e todos os tipos de animais como esses, que ndo deveriam estar l4, pois
s6 evoluiram centenas de milhdes de anos depois. E ou vocé tem que mu-
dar sua ideia sobre a evolugio da lula ou admitir que isso foi uma excegio.

Mas, em geral, nio hd prova de que esses estratos tenham sido for-
mados a0 longo de milhdes de anos. E os criacionistas que falam sobre o
Diltavio de Noé dizem que ¢ igualmente concebivel que o Dilavio de Noé
tenha causado exatamente a mesma coisa, pois os animais mais avangados
estariam indo para terrenos mais altos tentando fugir do diltvio; os ani-
mais marinhos inferiores, obviamente, seriam os primeiros a serem soter-
rados; e haveria poucos [ou quase nenhum] vestigios do homem, pois ele
estaria tentando embarcar em navios e outros meios para fugir.

E s6 existem condigbes muito especificas que fazem com que um fds-
sil seja preservado. Ele precisa ser soterrado repentinamente em um certo
tipo de lama que permita que seja preservado. Toda a ideia da gradua-
lidade desses fendmenos estd sendo cada vez mais questionada. Na ver-
dade, hd agora provas de que petrdleo, carvio e coisas do género podem
ser formados em um tempo extremamente curto, em uma questio de dias
ou semanas. A prépria formagio de fésseis aponta fortemente a favor de
alguma catéstrofe.

O dltimo argumento contra a evolugio ¢ que ¢ dificil afirmar que j4
tenha sido encontrada sequer uma tinica coisa que possa ser chamada de
espécie intermedidria. Na verdade, Darwin estava extremamente preocu-
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pado com isso. Ele disse: “De acordo com minha teoria, deveria haver
pelo menos um milhio de espécies intermedidrias, ou mais, e eu nunca
encontrei nenhuma. Mas vamos esperar até que o registro f6ssil esteja
mais completo.” [4] E os cientistas de hoje dizem que o registro féssil estd
extremamente completo; e hd mais espécies f6sseis conhecidas do que es-
pécies vivas. E, mesmo assim, ainda nio foram encontradas mais do que
algumas que possam ser interpretadas como alguma espécie intermedi-
ria. Eles vio falar sobre o pteroddctilo — esse réptil com asas — e dizem
que esse réptil estd se transformando em uma ave. Mas por que nio se
pode simplesmente dizer que se trata de um réptil com asas?

E hd certos fésseis chamados “fésseis-indice” que, [quando] encon-
trados em um determinado estrato, indicam que esse estrato no pode ser
nem mais antigo nem mais recente do que uma determinada data, pois
aquele animal estava extinto naquele perfodo. E encontraram recente-
mente um que supostamente extinto hd 500 milhdes de anos e que estd
nadando pelo oceano; e como se pensava que fosse um féssil-indice, isso
isso desmentiu toda a teoria; e aquela camada especifica que foi datada
com base nesse peixe extinto nio estd mais correta.

E por que certas espécies evoluem e outras permanecem exatamente
como eram? Existem muitas espécies encontradas no passado que sio exa-
tamente iguais as espécies vivas atualmente. E hd a ideia de que algumas
sdo espécies “reprob”, que nio evoluem por alguma razio, e outras sio
espécies mais progressivas, ji que tém energia para seguir em frente. Mas
isso é fé, ndo uma prova. E assim, as espécies fésseis que foram preservadas
sdo tdo distintas umas das outras quanto as espécies vivas.

Depois, temos outra coisa que vocé encontra em todos os livros didé-
ticos de evolugio: o cavalo e o elefante [Zoologia Geral, pp. 226-228, ilus-
tragoes]. E hd uma grande dose de subjetividade envolvida, assim como
quando se faz o homem de Neandertal parecer curvado para se assemelhar
a um macaco. Isso ¢ imaginagio, nio prova cientifica, mas algo baseado
na ideia filoséfica de cada um. E hd bastante evidéncia desse tipo que ou
vai praticamente contra a evolugio ou mostra que nio hd prova nem a
favor nem contra. E hd algumas coisas que sdo bastante notédveis e nio
podem ser explicadas pela evolugio.

Recentemente, nos tltimos dois ou trés anos, eles descobriram um
local no Texas onde hd pegadas de dinossauros e bem ao lado delas pe-
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gadas humanas; e, em um ponto, as pegadas humanas e as pegadas de
dinossauro se sobrepc’)em, 0 que mostra que essas duas criaturas viviam
na mesma época. Os protestantes fizeram um filme sobre isso e o apre-
sentam como uma prova contra a evolugio. Mas um dos cientistas que
viu isso — ele era criacionista — disse: “Bem, isso é muito interessante,
nio ¢é2” E um homem que acreditava na evolugio olhou para aquilo e
disse: “Nio acredito nisso.” Ele tem fé de que isso ndo aconteceu, de que
esse dinossauro estava extinto antes que o homem chegasse; e, portanto, é
impossivel ter pegadas de dinossauro e de humano juntas. Ou entio vocé
cria um epiciclo em seu sistema para fornecer algum tipo de explicagio.

A chamada “prova definitiva da evolugio” ¢ a mutagdo. Na verdade,
um cientista sério dird que todo o resto nio ¢ realmente uma prova. Mas
a Unica prova sio as mutagdes. E, de fato, Randall, que escreveu essa
Histé6ria do Pensamento Moderno — ele préprio ¢ um evolucionista —
diz: “Atualmente, os bidlogos admitem que nio sabemos, estritamente
falando, nada sobre as causas da origem de novas espécies; devemos re-
correr a fé cientifica de que elas ocorrem devido a alteragdes quimicas no”
“plasma germinativo”. [5] Ele ¢, entdo, sofisticado o suficiente para ad-
mitir que isso é uma fé.

Hi4 alguns, como Dobzhansky, que dizem: “Eu provei a evolugio
porque criei uma nova espécie no laboratério”. E assim, apds trinta anos
trabalhando com moscas-das-frutas, que se multiplicam muito rapida-
mente, ¢ possivel obter o equivalente a virias centenas de milhares de
anos de vida humana em poucas décadas. Ele realizou experimentos irra-
diando moscas-das-frutas e, por fim, encontrou duas que apresentavam
mutagdes — elas ndo tinham asas ou algo assim — e elas ndo eram mais
capazes de cruzar com o outro tipo de mosca-da-fruta. E essa é a defini¢io
dele de espécie — que elas ndo podem cruzar; e, portanto, “eu evolui uma
nova espécie”.

Bem, no primeiro caso, isso foi feito sob condi¢des extremamente ar-
tificiais com radiagio; e é preciso ter uma nova teoria sobre ondas radioa-
tivas do espago sideral para justificar isso. E, em segundo lugar, continua
sendo uma mosca-da-fruta. Portanto, mesmo que nio tenha asas ou seja
roxa em vez de amarela, continua sendo uma mosca-da-fruta e, basica-
mente, ndo é diferente de qualquer outra mosca-da-fruta; é simplesmente
outra variedade. Portanto, ele na verdade nio provou nada.
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Além disso, as mutagdes sio noventa e nove por cento prejudiciais; e
todos os experimentos, inclusive aqueles [de cientistas] que trabalharam
nisso por muitas décadas, todos se mostraram infructuosos em demons-
trar qualquer tipo de mudanga real de um tipo de criatura para outro,
mesmo o tipo mais primitivo que se reproduz a cada dez dias. Se hd al-
guma coisa, as evidéncias nessa drea apontam para o [texto ilegivel]? [uni-
formitarismo? estabilidade?] das espécies.

Mas, no fim das contas, temos que admitir que nio hd nenhuma
prova conclusiva, prova cientifica, a favor da evolugio. E, da mesma forma,
nio hd nenhuma prova conclusiva contra a evolugio, porque, embora ela
possa ndo parecer muito légica ou plausivel de acordo com as evidéncias,
ainda assim nio hd prova de que, em um bilhdo ou trilhdo de anos, vocé
nio possa produzir, a partir de uma ameba, um homem ou um macaco.
Um homem ¢ mais complexo porque possui uma alma. Quem sabe? Se
vocé tiver uma mente completamente objetiva e ndo levar em conta, nem
por um momento, o que dizem os Santos Padres, vocé poderia pensar
que talvez seja verdade, especialmente se houver um Deus. Quanto ao
“acaso”, vocé nio tem nenhum argumento alguém. Este tltimo — se
alguém acreditasse no acaso — exige muito mais fé do que acreditar em
Deus. De qualquer forma, as evidéncias que acabamos de examinar fazem
sentido para vocé de acordo com a sua filosofia. E a filosofia criacionista
exige menos ajustes nas evidéncias. E, portanto, estd mais de acordo com
as pressuposicoes simplistas e uniformitaristas da ciéncia moderna.

11.3 Datagio e a Fé Cientifica

H4 mais uma coisa que tem sido usada como uma espécie de “prova da
evolugio”; trata-se do sistema de datagdo: rddio- carbono, potdssio-argonio,
decaimento do urénio, sistema do flior e assim por diante. Todos esses
foram descobertos neste século, alguns deles apenas recentemente. Di-
Zem que isso prova que o mundo € realmente muito antigo. E em um
livro didético afirma-se que isso ¢ uma revolugio na datagio porque, an-
tes disso, tinhamos apenas nogdes relativas de idade e agora temos nogoes
absolutas.

Vocé pode fazer um teste de potdssio-argdnio e chegar a conclusio de
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que uma determinada rocha tem trés bilhées, dois bilhdes de anos; eles
admitem uma margem de erro de cerca de dez por cento. O fato é que
questio ¢ que a grande idade da Terra ji era conhecida, supostamente
pelos cientistas, antes mesmo de esses sistemas de datagdo terem sido de-
senvolvidos. E os sistemas de datagdo jd aceitos [baseavam-se em] pres-
supostos que levaram a ideia de que o mundo jd tinha muitos milhoes,
senio bilhoes, de anos. Portanto, eles nio sio realmente revoluciondrios
na datagio; eles simplesmente se encaixam em uma visao ji aceita. Se esses
novos sistemas de datagio tivessem indicado que o mundo tinha apenas
5.000 anos, em vez de 3 bilhoes, os cientistas nio os teriam aceitado tio
facilmente.

Em segundo lugar, existem certos principios bésicos, pressupostos,
que esses sistemas de datagio devem possuir. O sistema do-14, que ras-
treia o decaimento radioativo da meia-vida do carbono-14 para o carbono-
12, exige: 1) que haja uniformidade absoluta — que a taxa de decaimento
tenha sido sempre a mesma durante todo o tempo em que o processo vem
ocorrendo; 2) que ndo tenha havido contaminagio por fontes externas —
o que eles admitem que acontece — e 3) que o objeto a ser datado tenha
estado isolado, enterrado em algum lugar e que nada mais tenha entrado
em contato com ele de fora, nenhuma matéria orgénica; e, finalmente, 4)
que ndo houvesse carbono-12, para comegar; era tudo carbono-14. Todas
€ssas coisas sao suposigoes; nao estao comprovadas.

Muitas pessoas, mesmo entre 0s nio evolucionistas, admitem que o
carbono-14 é o mais confidvel de todos os sistemas de datagdo; até mesmo
os criacionistas cientificos admitem que ele tem uma precisdo que remonta
talvez 2.000 anos. Ele foi testado em certos itens cuja idade jd havia sido
determinada e provou nio estar muito distante da realidade na maioria
dos casos. Mas, além de 2.000 ou 3.000 anos, torna-se extremamente du-
vidoso. E mesmo os adeptos desse sistema admitem que, como a meia-
vida do carbono-14 ¢ de cerca de 5.600 anos, ele nio pode ser preciso
além de 20.000 ou 30.000 anos, no mdximo. Os outros sistemas, como o
de potéssio-argonio, o de urdnio e assim por diante, alegam ter uma meia-
vida de um bilhio e trezentos milhes de anos; e, portanto, quando falam
em determinar a idade de rochas antigas, eles utilizam esses sistemas.

O sistema do carbono-14 ¢ utilizado apenas em matéria orginica, nos
proprios fdsseis; e os sistemas de potdssio-argdnio e urdnio sio aplicados
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as rochas. Mas o mesmo principio se aplica: deve haver uniformidade ao
longo de um bilhio de anos, sem contaminagio externa. Devemos supor
que, no inicio, era tudo potdssio antes de se decompor em argdnio; e todas
essas coisas vocé tem que aceitar com base na fé. E se vocé tentar medir
algo recente, digamos, de apenas um milhao de anos atrés, e vocé usar esse
sistema com uma meia- vida de um bilh4o de anos, é como tentar medir
um milimetro com uma régua de um jarda; e nao é muito preciso, mesmo
supondo queseja vilido. Ejd houve inimeros casos em que aplicaram esse
sistema a rochas novas; e atribuiram a elas uma idade de dois bilhoes de
anos . Portanto, tudo isso ¢ muito instdvel. E pressupoe que esses bilhoes
de anos existam, para comegar.

Existem outros tipos de testes que tém sido utilizados em vérias oca-
sides, como, por exemplo, a taxa na qual o sédio ¢ se dissolve nos oceanos,
a taxa na qual vdrias substincias quimicas sdo despejadas no oceano. Vocé
mede a quantidade dos elementos que existem atualmente nos oceanos,
calcula aproximadamente quanto deles vai para o mar a cada ano e, a par-
tir disso, chega a uma estimativa de quantos anos o oceano deve ter; e
provavelmente o oceano tem a mesma idade que o mundo. Fizeram isso
com o sédio e descobriram que o mundo tinha, digamos, um bilhio de
anos. Mas constatou-se que se obtém respostas diferentes dependendo
do elemento que se usa, variando do chumbo, que indica uma idade de
150 anos, a outros que indicam 5.mil anos, alguns 500 anos, outros 10
bilhées — nio hd absolutamente nenhuma uniformidade.

Existem outros testes. Por exemplo, tentou-se calcular a taxa na qual
o niquel se acumula na Terra a partir de meteoritos. Pegando aproxima-
damente a quantidade de niquel que se acumula na Terra a partir dos me-
teoritos a cada ano e projetando-a para o passado com base no uniformi-
tarismo, uma pessoa fez um cdlculo de que, se a Terra tivesse 5 bilhoes
de anos, de acordo com a estimativa mais recente, deveria haver uma ca-
mada de niquel na Terra com 146 milhas de espessura. Hd outro teste,
a taxa de hélio, que também apresenta um resultado absolutamente fan-
téstico. Portanto, esses testes sio muito incertos; e alguns deles tornam
muito duvidoso que o mundo possa ter algo como 50 bilhdes de anos.

No fim das contas, depende da sua fé. Alguns cientistas acreditam
que a Terra é muito antiga porque, até 0 momento, a evolugio ¢ incon-
cebivel, a menos que a Terra seja muito antiga. E se vocé acredita na evo-
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lugio, deve acreditar que a Terra é muito antiga, j4 que a evolugio nio
funciona em nenhuma escala de tempo curta. Mas, no que diz respeito a
qualquer prova cientifica, ndo hd absolutamente nenhuma de que a Terra
tenha 5 bilhoes de anos, ou 7.000 anos —— poderia ser qualquer uma das
duas. Isso depende do tipo de suposi¢des com as quais vocé parte.

Portanto, a evolugio nio ¢, de fato, um problema cientifico; ¢ uma
questio filoséfica. E precisamos perceber que a teoria da evolugio ¢ acei-
tdvel para certos cientistas, certas pessoas, filésofos, porque eles vém acei-
tando algo como — -? [as pressuposi¢oes, a maneira?] — eles foram pre-
parados para isso.

Aqui estdo mais uma ou duas citagdes desse mesmo Randall, que
acreditava na evolugio, falando sobre o quanto a fé estd envolvida nisso.
Como jilemos: “Atualmente, os bidlogos admitem que nio sabemos, es-
tritamente falando, as causas da origem de novas espécies. Temos que re-

» «

correr a fé de que elas ocorrem devido a mudangas quimicas no” “plasma
germinativo”. [6] Essa ¢ a fé cientifica. E se vocé questionar o cientista,
ele dird que qualquer outra coisa é impensdvel — sendo que “qualquer
outra coisa” significa que Deus criou o mundo hd 7.000 ou 8.000 anos.

Mais uma vez, ele diz, ao descrever o efeito da evolugio sobre o mundo:
“Apesar dessas dificuldades, as crengas dos homens hoje estio totalmente
impregnadas do conceito de evolugio. As grandes nogdes e conceitos sub-
jacentes que tanto significaram para o século XVIII, Natureza, Razio e
Utilidade, deram lugar, em grande parte, a um novo conjunto que ex-
pressa melhor as ideias intelectuais fundamentais do Mundo em Cresci-
mento. Muitos fatores sociais conspiraram para popularizar a ideia de
desenvolvimento e seus coroldrios.” [7]

“A evolugio introduziu uma escala de valores totalmente nova.

Enquanto para o século XVIII o ideal era o racional, o natural, até
mesmo o primitivo e intocado, para nés o desejével ¢ identificado antes
com a fase final do processo de desenvolvimento, e nossos termos de elo-
gio sio ‘moderno’, ‘atual’, ‘avangado’, ‘progressista’. Assim como no Ilu-
minismo, nés tendemos a identificar o que aprovamos com a Natureza,
mas, para nés, nio ¢ a ordem racional da natureza, e sim o dpice de um
processo evolutivo, que tomamos como nosso ponto de apoio na exis-
téncia. O século XVIII ndo conseguia imaginar nada pior do que chamar
um homem de “entusiasta antinatural”; nés preferimos rotulé-lo de “fés-
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sil antiquado e ultrapassado”. Aquela época acreditava em uma teoria se
ela fosse chamada de racional, til e natural; nds a favorecemos se for “o
desenvolvimento mais recente”. Preferimos ser modernistas e progressis-
tas do que raciocinadores sensatos. Talvez seja uma questdo em aberto
se, em nossa nova escala de valores, ndo tenhamos perdido tanto quanto
ganhamos.

“...A ideia da evolugio, tal como finalmente passou a ser compreen-
dida, reforcou a atitude humanista e naturalista .” [8]

11.4 A Perspectiva Ortodoxa sobre a Criagio

Agora devemos examinar o que a Ortodoxia diz sobre as questdes abor-
dadas pela evolugio, ali onde elas se relacionam com a filosofia e a teolo-
gia. De acordo com a teoria da evolugio, o homem estd saindo do estado
selvagem e ¢ por isso que [General Zoologia, p. 765, ilustragio; talvez ou-
tras versoes artisticas], mostram nos livros o homem de Cro-Magnon, o
homem de Neandertal — obviamente muito selvagem, pronto para ba-
ter na cabega de alguém e roubar sua carne. Isso ¢, obviamente, fruto da
imaginagio de alguém; nio se baseia na forma dos fésseis nem em nada
mais.

Se vocé acredita que o homem surgiu do estado selvagem, entdo inter-
pretard toda a histdria passada nesses termos. Mas, segundo a Ortodoxia,
0 homem caiu do paraiso. Na filosofia evolucionista no hd espago para
um estado sobrenatural de Addo. E aqueles que querem manter tanto o
cristianismo quanto o evolucionismo sio for¢ados a atribuir algum tipo
de parafso artificial a uma criatura semelhante a um macaco. Esses sio,
obviamente, dois tipos diferentes de sistemas que nio podem ser mistu-
rados.

O que acaba acontecendo é que as pessoas que comegam a fazer isso,
como muitos cat6licos fizeram nas tltimas décadas, percebem que se con-
fundiram e, portanto, aceitam que a evolugio deve estar certa e o cristia-
nismo ¢ um mito; que a queda do homem ¢é apenas algum tipo de imatu-
ridade césmica, que as criaturas semelhantes a macacos, quando se torna-
ram homens, tornaram-se algum tipo de criatura humana ingénua e, ao
mesmo tempo, envolvida em algum tipo de complexo de culpa .
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Além disso, nio houve apenas um casal, mas muitos, o que é cha-
mado de poligenismo — ou seja, que 0 homem descendiu de muitos ca-
sais diferentes. Uma vez que se cede a ideia de que vamos examind-la raci-
onalmente — com base em nossa filosofia racional e naturalista dos fil4-
sofos modernos —, entdo o cristianismo tem que ser deixado de lado em
algum lugar, ou transformado...

...em pressuposi¢des nio examinadas ou em pressuposicoes examina-
das. De qualquer forma, trata-se de um campo de verdades muito re-
lativas. E nos ensinamentos dos Santos Padres, temos verdades que sio
reveladas e verdades que nos sdo transmitidas por homens inspirados por
Deus.

Portanto, vamos examinar algumas dessas coisas que os Santos Pa-
dres dizem. H4 uma grande quantidade de material sobre a evolugio,
embora vocé possa ndo pensar assim. Mas se vocé refletir sobre o que é a
evolugio filosoficamente e teologicamente e, em seguida, pesquisar essas
questdes nos Santos Padres, hi uma grande quantidade de informagdes a
serem encontradas nos escritos dos Santos Padres. Mas ndo podemos nos
aprofundar muito disso neste momento. Vamos apenas abordar alguns
pontos para ver se conseguimos caracterizar a evolugio de acordo com o
ensinamento patristico.

Primeiro, devemos observar que a ideia de criagdo ¢ algo bem dife-
rente do mundo que vemos hoje; ¢ um principio totalmente diferente.
E, portanto, quando lemos em um evolutista cristio moderno — na ver-
dade, ele ¢ um renomado tedlogo grego conservador, [Panagiotis] Trem-
pelas, supostamente escoldstico, mas, de qualquer forma, ele ¢ conserva-
dor — ele diz que “parece mais glorioso e divinoe mais em harmonia com
os métodos habituais de Deus, que vemos diariamente expressos na na-
tureza, ter criado as diversas formas por meio de métodos evolutivos, per-
manecendo Ele proprio a primeira e suprema Causa criadora das causas
secunddrias e mediadoras as quais se deve o desenvolvimento da variedade
de espécies”. [9]

Observaremos aqui que, muitas vezes, os tedlogos estio bastante atra-
sados em relagdo aos tempos. E, para defender o dogma cientifico, muitas
vezes apresentam ideias que os cientistas j4 deixaram para trds, porque os
cientistas estdo a acompanhar a literatura cientifica; e os teélogos muitas
vezes tém medo de parecer antiquados ou de dizer algo que nio esteja de
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acordo com a opinido cientifica. Assim, muitas vezes um te6logo pode,
de forma bastante inconsciente, cair na armadilha de uma ideia evoluci-
onista por nio refletir profundamente sobre o assunto, por nio possuir
uma filosofia bem fundamentada e por nio estar a par das evidéncias ci-
entificas e das questdes cientificas.

Mas essa mesma ideia que ele expde, de que a criagdo deveria estar
de acordo com os métodos que Deus usa o tempo todo, certamente nio
tem nada de patristico, porque a criagao é o momento em que o mundo
passou a existir. E qualquer Santo Padre que escreva sobre isso dird que
aqueles primeiros seis dias da criagio foram bem diferentes de tudo o mais
que j aconteceu na histéria do mundo.

E até mesmo Agostinho — que diz que tudo isso ¢ um mistério —
afirma que, na verdade, nem sequer podemos falar sobre isso porque ¢é
tio diferente de nossa prépria experiéncia: estd além de nossa compreen-
sdo. E, da mesma forma, simplesmente nio podemos projetar as leis da
natureza atuais de volta ao passado e chegar a criagdo. A criagdo ¢ algo
diferente; ¢ o comego de tudo isso e ndo como ¢é agora.

Alguns tedlogos um tanto ingénuos tentam dizer que os seis dias da
criagio podem ser periodos infinitamente longos; eles podem correspon-
der a essas diferentes camadas, sabe, os estratos geoldgicos — o que, ¢é
claro, é um absurdo, porque os estratos geoldgicos nio se apresentam
em seis camadas facilmente identificdveis, nem cinco, nem quatro, nem
nada do tipo. H4 uma infinidade de camadas; e elas simplesmente nio
correspondem de forma alguma aos seis dias da criagdo. Portanto, essa é
simplesmente uma interpretagdo muito fraca.

E, na verdade, se vocé observar os Santos Padres, embora possa pa-
recer terrivelmente fundamentalista dizer isso, eles afirmam em unissono
que aqueles dias tinham vinte e quatro horas de duragio. Sio Efraim,
o Sirio, chega até a dividi-los em dois dias, dois periodos, de doze horas
cada. Sdo Basilio, o Grande, diz que o primeiro dia ¢ chamado no Génesis
nio de “primeiro dia”, mas de “um dia”, porque esse ¢ o tinico dia pelo
qual Deus mediu todo o restante da criagdo; ou seja, esse primeiro dia,
que ele diz ter durado vinte e quatro horas, ¢ exatamente o mesmo dia
que se repete no restante da criagio.

E, se vocé pensar bem, nio hd nada de particularmente dificil nessa
ideia, pois a criagdo de Deus ¢ algo totalmente fora do nosso conheci-
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mento atual, e a adaptagio dos dias as épocas nio faz sentido algum; nio
d4 para encaixd-los uns nos outros. E, portanto, por que seria necessirio
ter um dia que tenha mil anos de durag¢io ou um milhdo de anos? Nio
h4 necessidade disso.

E, na verdade, os Santos Padres afirmam novamente, em unissono,
que os atos criativos de Deus sio instantineos. Sio Basilio o Grande,
Santo Ambrésio, o Grande, Sio Efraim e muitos outros dizem que, quando
Deus cria, Ele pronuncia a palavra e ela se realiza, mais ripido do que o
pensamento.

H4 uma infinidade de citagdes, mas simplesmente nio podemos nos
aprofundar nelas. E nio hd ninguém que diga que a criagdo ¢ lenta. H4
seis dias de criagdo e os Santos Padres explicam isso, ndo que se trate de
algum tipo de processo demorado, nem que o homem tenha evoluido
a partir de algo inferior — essa ideia ¢ totalmente estranha a qualquer
um dos Santos Padres —, mas que as criaturas inferiores vieram primeiro
a fim de preparar o reino para a criatura superior que é o homem, que
deve ter seu reino ji criado antes de chegar. E até mesmo Sao Gregorio,
o Tedlogo, usa a expressio de que 0 homem foi criado por Deus no sexto
dia e entrou na terra recém-criada .

Havia todo um ensinamento dos Santos Padres a respeito o estado do
mundo e de Addo antes da queda de Addo. Adio eraimortal, ou melhor,
como diz Agostinho, ele nio foi criado imortal; ele foi criado com a possi-
bilidade de ser tanto mortal quanto imortal no corpo; e ele escolheu, por
meio de sua queda, ser mortal no corpo.

A Criagdo antes da queda de Adio se encontrava em um estado di-
ferente. Sobre isso, os Santos Padres nio nos dizem muito; € realmente
além da nossa compreensio. Mas certos Santos Padres do tipo mais con-
templativo, como Sio Gregério do Sinai, descrevem qual ¢ o estado do
paraiso. E ele diz que é um estado que existe agora mas se tornou invisivel
para nds, 0 mesmo estado que existia naquela época; e que se situa entre a
corrupgio e a incorrupgio, de modo que, quando uma drvore cai no pa-
raiso, ela ndo apodrece, como sabemos, mas se transforma na substincia
mais perfumada que existe. E claro que essa ¢ uma pista que nos diz que
isso estd além de nés, que existe algum outro tipo de lei.

Conhecemos pessoas que jd estiveram no parafso, sabe, como Sio Eu-
frosino, que foi ao parafso e trouxe de volta trés magis. Lembra-se dessa
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histéria? Sio Eufrosino, o cozinheiro. Ele estd na nossa cozinha, é o
padroeiro dos cozinheiros. E essas trés magis foram guardadas por um
tempo; eles as dividiram e comeram; e eram muito doces. Comeram-nas
como pio sagrado; o que significa que hd algo a ver com a matéria, e, no
entanto, h algo diferente da matéria. E claro que as pessoas hoje estio
especulando sobre matéria, antimatéria, qual ¢ a fonte, a raiz da matéria
— elas ndo sabem mais nada. E entdo, por que deverfamos ficar surpresos
de que exista algum outro tipo diferente de matéria?

Sabemos também que haverd um corpo diferente, um corpo espiri-
tual. Nosso corpo ressuscitado serd um tipo diferente de matéria daquele
que conhecemos agora. Sio Gregdrio, o Sinaita, diz que serd como nosso
corpo atual, mas sem umidade e sem peso. E o que isso significa, ndo sabe-
mos, porque, a menos que vocé tenha visto um anjo, nio teve experiéncia
disso. Vocé nio tem. Nossos préprios corpos estio repletos justamente
dessa densidade.

Portanto, nio precisamos fazer qualquer tipo de especulagio sobre
exatamente que tipo de matéria ¢ essa, pois isso nos serd revelado quando
precisarmos saber, na préxima vida. Mas basta sabermos que o paraiso,
o estado de toda a criagdo antes da queda de Adio, era bem diferente do
que conhecemos.

Vocé pode especular, se quiser, se alguma criatura morreu antes de
Adio. Adio trouxe a morte a0 mundo, entdo ¢ muito provivel que ne-
nhuma criatura tenha morrido antes de Adio, antes de Adio caisse. Mas
os Santos Padres nio falam sobre pontos especificos como esse, ou falam
muito pouco. Portanto, nio nos cabe especular. Tudo o que sabemos
¢ que o mundo era bem diferente. E alei da natureza que conhecemos
hoje ¢ a lei da natureza que Deus estabeleceu quando Adio caiu; isto &,
quando Ele disse: “Maldita seja a terra por tua causa.” (Génesis 3:17) E:
“Com dor daris a luz os filhos.” (Génesis 3:16) Antes a queda, Eva era
virgem. E Deus criou 0 homem e a mulher sabendo que 0 homem cairia
e precisaria desse meio de reprodugio.

Mas hd um elemento de grande mistério no estado da criagio antes da
queda de Adio, no qual ndo precisamos nos intrometer, pois nio estamos
interessados no “como” da criagio. N6s sabemos que houve uma criagio
de seis dias, e os Santos Padres dizem que foram dias de 24 horas — nio
hd nada de surpreendente nisso; que os atos foram instantineos — Deus
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quer e estd feito, Ele fala e estd feito. Ou seja, como acreditamos em Deus,
que ¢ Todo-Poderoso, nio hd nenhum problema algum. Mas como era
a aparéncia, quantas espécies de criaturas existiam, se havia todos os dife-
rentes tipos de gatos que vemos ou se havia cinco tipos bdsicos ou apenas
familias ou apenas géneros — nio temos ideia, e ndo ¢é importante para
nds saber.

Acrescentar a teoria da evolugio a ideia de Deus, como fazem alguns
evolucionistas cristdos, nio ajuda em nada. Ou melhor, isso ajuda apenas
em uma coisa: tira vocé desse problema de descobrir de onde tudo veio,
para comegar. Em vez de uma espécie de grande tigela de tapioca cheia de
gelatina cosmica ou algo assim, vocé tem Deus. Bem, isso ¢ mais claro, ¢
uma ideia direta. Se vocé tem aquela gelatina de tapioca em algum lugar
no espago, ¢ algo muito mistico e dificil de entender. Se vocé é materi-
alista, isso faz sentido para vocé, mas isso se baseia puramente em seus
preconceitos. Mas, tirando disso, considerando o inicio, Deus nio ajuda
em nada a teoria da evolugdo. Porque as dificuldades na teoria ainda es-
tao 14, ndo importa se Deus estd por trds dela ou nio. Portanto, nio hd
nenhuma ajuda especifica em se acrescentar Deus 4 ideia da evolugio.

Outra diferenca entre essa filosofia moderna da evolugio e o ensina-
mento ortodoxo nio ¢ apenas o passado do homem, mas o futuro da hu-
manidade. Se a criagio ¢ um grande filamento que evolui e se transmuta
em novas espécies, entdo temos um tipo de filosofia do futuro, que discu-
tiremos em breve a respeito da evolugio do “super-homem”. Se a criagio
¢ uma grande hierarquia do ser, entdo podemos esperar algo diferente.
Nio precisamos esperar algum tipo de mudanga, algum tipo de ascensio
do inferior para o superior.

Quanto 4 transmutabilidade das espécies — ou “espécies”, de acordo
com o termo usado no Génesis, pois “espécie” ¢ um conceito muito arbi-
tririo; ndo precisamos considerar isso como qualquer tipo de limite — —
os Santos Padres tém um ensinamento bastante definido. E, brevemente,
vamos citar alguns Santos Padres a respeito disso.

Sdo Gregorio de Nissa, ou melhor, ele cita sua irma Macrina em seu
leito de morte — lembram-se dessa conversa que ouvimos quando ela es-
tava morrendo? Ela fala exatamente sobre essa questdo, ao se opor a ideia
da transmigragio das almas, da pré-existéncia das almas, ensinada por Ori-
genes. Ela diz, ou melhor, Sio Gregério diz por meio dela: “Aqueles que
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defendem que a alma migra para naturezas divergentes entre si me pare-
cem obliterar todas as distingdes naturais, misturar e confundir, em to-
dos os aspectos possiveis, o racional, o irracional, o sensivel e o insensi-
vel. Isto &, se todos esses elementos devem passar uns para os outros sem
que uma ordem natural distinta os isole da transi¢dio madtua. Dizer que
uma mesma alma, devido a um determinado ambiente corporal, ¢, em
um momento, uma alma racional e intelectual e que, em seguida, se es-
conde nas cavernas junto aos répteis, ou se junta aos passaros, ou ¢ um
animal de carga ou um carnivoro, ou nada nas profundezas, ou mesmo se
transforma em uma coisa insensivel a ponto de criar raizes e se tornar uma
drvore completa, produzindo brotos nos galhos e, a partir desses brotos,
uma flor, um espinho ou um fruto comestivel ou nocivo — dizer isso é
nada menos do que tornar todas as coisas iguais e acreditar que uma tinica
natureza permeia todos os seres, que hd uma conexdo entre eles que mis-
tura e confunde irremediavelmente todas as caracteristicas pelas quais um
poderia ser distinguido de outro.” [10]

Bem, isso mostra muito claramente que os Santos Padres acreditavam
em toda uma hierarquia de seres. Nio se trata, como Erasmo Darwin
queria fazer crer, de um unico filamento que percorre todos os seres —
h4 naturezas distintas.

E se analisarmos uma das obras bdsicas da teologia ortodoxa, que é
Sobre a Fé¢ Ortodoxa, de Sio Joio de Damasco, descobrimos que, antes
de nos apresentar Sobre a F¢ Ortodoxa, ele tem dois livros anteriores que,
segundo ele, fazem parte de um todo. Um deles é Sobre as Heresias,esias,
que explica exatamente no que os hereges acreditavam e por que no acre-
ditamos nisso. E a primeira parte dessa grande obra, que ¢ um dos li-
vros de referéncia da teologia ortodoxa, chama-se “Sobre a Filosofia”. O
conjunto é chamado de “A Fonte do Conhecimento”. Ele comega com
capitulos filoséficos nos quais aborda questdes como “o que é conheci-
mento?”, “o que ¢ filosofia?”, “o que ¢ o ser?”, “o que ¢ substincia?”,
“o que ¢ acidente?”, “o que ¢ espécie?”, “o que ¢ género?”, “o que sio
diferengas?”, “o que sdo propriedades, predicados?”. E a obra inteira se
baseia na ideia de que a realidade estd claramente dividida em seres dife-
rentes, cada um com sua prépria esséncia, sua prépria natureza, sem que
um se confunda com o outro. Existe uma hierarquia distinta de seres, e
ele disse que acha que vocé precisa ler isso antes de poder ler o livro dele
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sobre teologia ortodoxa, 4 F¢ Ortodoxa.

Aluno: De quem € esse livro?

Pe. S: Sdo Jodo Damasceno, no século VIII.

Vocés devem saber que hd virios livros bésicos, alids, escritos pelos Pa-
dres Ortodoxos sobre essa mesma questdo. H4 um livro chamado Hexa-
meron, ou seja, Os Seis Dias, com comentdrios sobre os seis dias do Géne-
sis. H4 um de Sdo Basilio, o Grande, no Oriente, um de Santo Ambrdsio,
o Grande, no Ocidente, e outros menos conhecidos. H4 comentdrios so-
bre o Livro do Génesis de Sio Jodo Criséstomo, Sio Efraim, o Sirio, que
também escreveu tratados sobre Adio e Eva. E hd muitos escritos sobre
esses assuntos espalhados nas obras de muitos outros Santos Padres. Sao
Jodo de Kronstadt também escreveu um Hex“meron, sobre os seis dias da
criagdo.

Esses livros sio muito inspiradores, alis, porque nio sdo mero conhe-
cimento abstrato; estio repletos de uma sabedoria pritica. Ele usa o amor
pela natureza e o esplendor da criagio de Deus para dar um exemplo a
nds, seres humanos, e muitos pequenos exemplos pitorescos de como de-
vemos imitar a pomba, em seu amor pelo préximo, pelo conjuge e assim
por diante, como devemos ser como os animais mais sibios e nio como
os animais mais tolos. Por exemplo, podemos aprender com nossos es-
quilos. Eles sio muito gananciosos. Nido devemos ser assim. Devemos
ser gentis como o veado. Temos exemplos como esse 20 nosso redor.

Podemos ver se hd uma ou duas citagdes de Sio Basilio; por exem-
plo, ele diz: ““Que a terra produza.” Essa breve ordem transformou-se
imediatamente na poderosa Natureza, um sistema elaborado que levou a
perfeigdo, mais rapidamente do que nosso pensamento, as inimeras pro-
priedades das plantas.” [11] Em outro trecho, ele diz, quando as drvores:
“‘Que a terra produza plantas’, ele diz, “Instantaneamente, mais ripido
do que o pensamento, surgiram florestas imponentes e todos os diferen-
tes tipos de plantas.” [12]

E aqui ele traz uma citagio justamente sobre essa questio da sucessio
das criaturas, uma apds a outra. Ele cita o Génesis: “Que a terra produza
seres vivos.” Isso estd na 92 Homilia sobre o Hex“meron. “Gado, ani-
mais selvagens e criaturas rastejantes.” E Sio Basilio diz a respeito disso:
“Considerai a Palavra de Deus movendo-se por toda a criagio, tendo co-
megado naquele tempo, ativa até o presente e eficaz até o fim, até mesmo
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a consumagio do mundo. Assim como uma bola, quando empurrada
por alguém e, em seguida, deparando-se com uma ladeira, é levada para
baixo por sua prépria forma e pela inclina¢io do solo e nio para antes
que alguma superficie plana a receba; assim também a natureza dos obje-
tos existentes, colocada em movimento por uma tinica ordem, percorre a
criagdo sem mudanga, por meio da geragio e da destruigio, preservando
a sucessdo das espécies por meio da semelhanga até que alcance o fim de-
finitivo. Ela gera um cavalo como sucessor de um cavalo, um leio de um
ledo e uma dguia de uma dguia. E continua a preservar cada um dos ani-
mais por sucessdes ininterruptas até a consumagio do universo. Nenhum
periodo de tempo faz com que as caracteristicas especificas dos animais se-
jam corrompidas ou extintas. Mas, como se tivesse sido estabelecida ape-
nas recentemente, a natureza, sempre renovada, avanga com o tempo.”
[13]

Portanto, essa ¢ uma afirmag¢do nio da ciéncia, mas da filosofia. E
assim que Deus criou as criaturas, e cada uma possui uma certa semente,
uma certa natureza, e transmite isso a sua prole. Quando hd algum tipo
de excegdo, trata-se de uma monstruosidade; ¢ uma exce¢do. E isso nio
invalida o principio das naturezas das coisas, cada uma das quais ¢ bem
distinta da outra. Se nio compreendemos toda a variedade da criagdo, a
culpa é nossa, nio de Deus.

Sdo Ambrésio tem virias citagdes nessa mesma linha. Seu Hexame-
ron ¢ muito préximo do de Sio Basilioem espirito.

E agora temos outra citagio de Sdo Gregério [de Nissa] que mostra
uma [aspecto]: que havia, de fato, uma teoria semelhante 4 evolugio nos
tempos antigos, embora, ¢ claro, nada parecida com a teoria atual. Ele estd
combatendo a ideia da pré-existéncia das almas. H4 uma segunda ideia,
que ¢ a ideia oposta. Sdo Joio Damasceno, cujos escritos, em especial
Sobre a Fé Ortodoxa resumem os escritos teoldgicos dos primeiros Padres.
E ele faz uma afirmagio que diz: “Nio pensemos como Origenes e outros
blasfemos que Deus criou a alma e o corpo do homem em momentos
diferentes. Ele os criou simultaneamente.” [14]

Mas, se lermos o relato do Génesis, ele diz corretamente, [se eu nio
me engano], “Ele formou o corpo e soprou nele uma alma viva.” E, de
fato, os evolucionistas cristios disseram: “Aha, perfeito! Isso significa que
0 homem era algo primeiro e depois se tornou humano.”
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Vejamos o que Sio Gregério de Nissa diz a respeito disso. “Alguns
dos que, antes de nossa época, trataram da questio dos principios, consi-
deram correto afirmar que as almas tém uma existéncia prévia como um
povo e uma sociedade préprios.” Essa é a ideia de Origenes de que a alma
“caiu” em nosso mundo. “E que entre elas também existem padrdes de
vicio e de virtude, e que a alma ali, que permanece na bondade, perma-
nece sem experiéncia de unido com o corpo. Mas se ela se afasta de sua
comunhio com o bem, ela cai para esta vida inferior e assim passa a estar
em um corpo. Outros, ao contririo, baseando-se na ordem da criagio do
homem conforme relatada por Moisés, dizem que a alma ¢ posterior a0
corpo na ordem temporal, j4 que Deus primeiro tomou o pé da terra e
formou o homem, e depois animou o ser assim formado por seu sopro.
E, com esse argumento, eles provam que a carne ¢ mais nobre do que a
alma, aquilo que foi formado anteriormente do que aquilo que foi pos-
teriormente infundido nela. Pois eles dizem que a alma foi criada para
0 corpo, para que a coisa formada nio ficasse sem sopro e movimento, e
que tudo o que é feito para outra coisa é certamente menos precioso do
que aquilo para o qual foi feito. Assim como o Evangelho nos diz que a
alma ¢ mais do que a carne e o corpo mais do que o vestudrio. Porque as
ultimas coisas existem em fungio das primeiras.” [15]

Certamente isso estd muito préximo, embora esteja em um clima de
ideias diferente; ainda assim, estd muito préximo da ideia dos evolucio-
nistas modernos de que a matéria ¢, de fato, a primeira coisa e a alma ¢é
secunddria.

Agora ele passa a discutir a segunda, depois de se livrar, depois de
descartar a ideia de Origenes de que as almas pré-existem.

“Tampouco devemos, em nossa doutrina, comegar inventando o ho-
mem como uma figura de barro e dizer que a alma surgiu para esse fim;
pois, certamente, nesse caso, a natureza intelectual se revelaria menos pre-
ciosa do que a figura de barro. Mas, como o homem ¢ um s6, o ser com-
posto de alma e corpo, devemos supor que o inicio de sua existéncia seja
comum a ambas as partes, de modo que ele nio seja considerado antece-
dente e posterior a si mesmo, caso o elemento corporal fosse o primeiro
em termos de tempo, e 0 outro fosse uma adigdo posterior. Pois devemos
afirmar que, poder da presciéncia de Deus, de acordo com a doutrina es-
tabelecida anteriormente em nosso discurso, toda a plenitude da natureza
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humana j4 existia anteriormente. E disso d4 testemunho a escritura profé-
tica que diz que Deus conhece todas as coisas antes que elas acontegam. E
na criagdo dos individuos, nio se deve colocar um elemento antes do ou-
tro: nem a alma antes do corpo, nem o contrario, para que o homem nio
entre em conflito consigo mesmo ao ser dividido pela diferenga no ponto
de vista do tempo. Pois, como nossa natureza é concebida como dupla, de
acordo com os ensinamentos apostdlicos, composta pelo homem visivel
e pelo homem oculto, se um viesse primeiro e o outro surgisse depois, o
poder d’Aquele que nos criou seria se revelaria, de alguma forma, imper-
feito, por ndo ser completamente suficiente para toda a tarefa de uma s6
vez, mas dividindo o trabalho e ocupando-se com cada uma das metades,
uma ap6s a outra.” [16]

E claro que toda a razio por tris da ideia da evolugio ¢ vocé nio
acreditar que Deus seja poderoso o suficiente para criar o mundo inteiro
mundo por meio de Sua Palavra. Vocé estd tentando ajudé-Lo, deixando
que a Natureza faga a maior parte da criagio.

H4 muitas outras citagdes que poderfamos apresentar, mas nio te-
mos tempo. Os Santos Padres falam com bastante detalhe sobre a questio
do que significa o fato de Adio ter sido criado do pé. Algumas pessoas
interpretam o fato de que Santo Atandsio, o Grande, diz em um de seus
escritos: “Adio foi criado do pé da mesma forma que todo homem ¢ cri-
ado do pé.” [17] E dizem: “Aha, isso significa que Addo poderia ter des-
cendido de alguma outra criatura. Ele nio precisava ter sido tirado do p6
literal. Vocé nio precisa interpretar essa parte do Génesis literalmente.”
Mas acontece que que justamente esse ponto seja discutido em grande
detalhe por muitos Santos Padres. E eles apresentam muitas maneiras di-
ferentes de expressi-lo, e deixam absolutamente claro que Adio e Caim
sio dois tipos diferentes de pessoas. Caim nasceu de um homem e Adio
nio teve pai. Addo nasceu do, foi criado do pd, diretamente pela mio de
Cristo. E muitos Padres ensinaram o mesmo: Cirilo de Jerusalém, Sio
Jodo Damasceno, Sio... muitos dos Santos Padres.

Portanto, quando chegamos a questdes como o que deve ser interpre-
tado literalmente no Génesis, o que deve ser interpretado figurativamente
ou alegoricamente, os Santos Padres nos explicaram de forma muito clara.
E Sio Jodo Criséstomo, em seu comentirio, chega a apontar em certas
passagens exatamente o que ¢ figurativo e o que ¢ literal. E ele diz que
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aqueles que tentam transformar tudo em alegoria estio tentando destruir
nossa fé.

Sdo Gregodrio, o Tedlogo — que se destacava por ter interpretagdes
muito elevadas —— [diza respeito] da Arvore do Conhecimento do Bem
e do Mal: “Acho que essa ¢ uma forma de dizer ‘Contemplagio™. [18]
Portanto, algumas pessoas dizem: “Aha, isso significa que ele nio acredita
no Parafso. Ele ndo acredita que houvesse uma drvore de verdade.” E claro
que nos dizem isso: a drvore ndo ¢ uma drvore real.

Mas, mil anos depois dele, surgiu um grande teélogo ortodoxo, Sio
Gregorio Palamas. E ele foi confrontado por Barlaam, o latinizador. E
Barlaam disse que a luz incriada ndo era a verdadeira luz divina, que a luz
incriada era alguma luz criada. Ela é chamada de divina apenas simboli-
camente. E a isso Sio Gregodrio respondeu:

“Acreditamos que, s6 porque Sio Gregério, o Tedlogo, diz que que
a Arvore do Conhecimento do Bem e do Mal significa Contemplagio,
acreditamos que ele quis dizer que nio havia nenhuma 4rvore?” Claro
que nio; havia uma drvore, e ele acreditava nisso. Da mesma forma, Sio
Miéximo, o Confessor, disse que Moisés ¢ um simbolo da contemplagio,
Elias um simbolo de outra coisa. Isso significa que Moisés e Elias ndo
existem?ccxvi

E, ¢ claro, ao lermos os Santos Padres, precisamos estar cientes tanto
do fato de que um Padre comenta sobre o outro, quanto de que nio ¢é
tdo ficil distinguir o que ¢ literal e o que ndo ¢ literal. E preciso ler muito
e compreender todo o contexto em que eles se expressam para entender
exatamente como devemos interpretd-los. E, ¢ claro, na maior parte das
vezes, as coisas do Livro do Génesis se situam em dois niveis. Ou seja, hd
verdades literais, e hd também — muitas vezes para nosso beneficio espi-
ritual — algum tipo de verdade espiritual. Na verdade, existem sistemas
inteiros de trés ou quatro niveis de significado, mas [basta] para nds sa-
ber que hd muitos significados mais profundos nas Escrituras; e muito
raramente o significado literal ¢ destruido. Apenas ocasionalmente.

Bem, j4 basta sobre esse assunto. Podemos caracterizar, em geral, a
evolugio em seu aspecto filos6fico como uma heresia naturalista que, de
todas, ¢ a que mais se aproxima de ser o oposto da antiga heresia da pré-
existéncia das almas. Ou seja, que existe um unico tipo de natureza da
alma que permeia toda a cria¢io; a evolugio ¢ a ideia de que existe um
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unico tipo de ser material que permeia toda a criagdo. E, da mesma forma,
ambas destroem a ideia da hierarquia dos seres e das naturezas distintas
de cada um. Isso era uma heresia que, na verdade, nio existia nos tempos
antigos. Normalmente, a Ortodoxia situa-se no meio-termo entre dois
erros: entre a negagio da natureza divina de Ario e a negagio da natureza
humana do monofisismo. E, neste caso especifico, a outra heresia nio se
concretizou nos tempos antigos. E ela esperou pelos tempos modernos
para cometer esse erro especifico. Mas veremos agora muito mais clara-
mente esse lado filoséfico do evolucionismo quando analisarmos alguns
dos chamados evolucionistas cristios.

Pergunta: “Existem estudiosos ortodoxos?”

Pe. S: Ah, receio que sim. Vamos examinar um ou dois agora.

Nos tltimos anos,artigos — pequenos artigos, alguns mais longos —
em parte da imprensa ortodoxa sobre essa mesma questio da evolugio.
E, de fato, o jornal da Arquidiocese Grega, The Orthodox Observer, pu-
blicou vdrios artigos que sdo bastante surpreendentes, pois estio muito
distantes da Ortodoxia.

Um desses artigos no jornal grego afirma que a evolugio nio pode
realmente ser uma heresia, pois hd muitos cristios que acreditam nela. E
cita dois: Lecomte du Nouy e Teilhard de Chardin. Entdo, vamos anali-
sar por um momento Lecomte du Nouy; supde-se que ele seja um cristdo
que acredita na evolugio; portanto, ela ndo pode ser uma heresia.

Ele foi um cientista amplamente conhecido e respeitado, matemdtico
e fisiologista, que escreveu vérios livros sobre filosofia cientifica. Nas-
ceu em Paris em 1883. Escreveu um livro popular chamado O Destino
do Homem, no qual expde suas conclusoes sobre a evolugdo. Acontece
que ele ndo ¢ exatamente um cristdo, pois acreditava que o homem criou
seu préprio Deus, que ¢, na verdade, “uma ficgio formidéavel”. [19] Ele é
muito condescendente em relagio ao cristianismo e acredita que o cristi-
anismo tem sido mal compreendido e mal interpretado, mas ainda assim
¢ bom para as massas e ¢ uma ferramenta util para a evolugio continua
do homem no plano moral e ético. Nio possui, ¢ claro, nenhuma ver-
dade objetiva e absoluta. Cristo ndo é Deus, mas ¢ o homem perfeito.
Mas a tradigo cristd, de alguma forma, ajuda a educar a raga rumo a uma
maior evolugio. Ele diz que “estamos” agora “no inicio das transforma-
¢bes que culminardo na raga superior...” [20] “A evolugio continua em
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nossa época, nio mais no plano fisioldgico ou anatémico, mas no plano
espiritual e moral. Estamos no alvorecer de uma nova fase da evolugio.”
[21] [énfase no original]

E claro que jd ¢ dificil o suficiente encontrar evidéncias cientificas da
evolugio; ¢ impossivel encontrar evidéncias da evolugio espiritual. Mas
ele acredita nisso. Ele diz: “Nossas conclusoes sio idénticas as expressas
no segundo capitulo do Génesis, desde que esse capitulo seja interpretado
de uma nova maneira e considerado como a expressio altamente simbd-
lica de uma verdade que ¢ percebida intuitivamente por seu redator ou
pelos sdbios que a comunicaram a ele.” [22]

A propésito, os Santos Padres dizem que Moisés ouviu de Deus. E
um dos Padres chega a dizer que, do Arcanjo Gabriel, ele recebeu uma
revelagio a respeito de — na verdade, Sao Jodo Criséstomo diz que o livro
de Génesis ¢ uma profecia do passado; ou seja, ele teve uma visio sublime
do que era no principio. E S3o Isaac o Sirio também dizisso em seu estado
de éxtase...

“Sao Isaac... descreve como, nos homens de mais elevada vida espiri-
tual, a alma pode elevar-se a uma visio do inicio das coisas. Descrevendo
como tal alma fica extasiada ao pensar na era futura da incorruptibilidade,
Sdo Isaac escreve: ‘E a partir disso, ele ji estd exaltado em sua mente para
aquilo que precedeu a criagio do mundo, quando nio havia criatura, nem
céu, nem terra, nem anjos, nada daquilo que foi trazido a existéncia, e para
como Deus, unicamente por Sua boa vontade, de repente trouxe tudo do
nio-ser para o ser, e tudo se apresentava diante Dele em perfei¢io.”[23]

... revelagdo, a visio, quando um homem santo se encontra em um
estado muito, ascende a uma visao de Deus.

O Sr. Lecomte du Nouy continua: “Vamos tentar... analisar o texto
sagrado como se fosse uma descrigdo altamente simbdlica e enigmdtica de
verdades cientificas.” [24] E, evidentemente, extremamente condescen-
dente que esse pobre Moisés tenha se esfor¢ado a0 mdximo para obter
uma visio cientifica de como as coisas eram, e tudo o que ele conseguiu for
esse tipo de imagem. Esse Lecomte du Nouy explica que: “A onipoténcia
de Deus se manifesta pelo fato de que 0 homem”, que “descendente dos
vermes marinhos, ¢ hoje capaz de conceber a existéncia futura de um ser
superior e de desejar ser seu antepassado. Cristo nos traz a prova de que
isso ndo ¢ um sonho irrealizdvel, mas um ideal acessivel.” [25] Ou seja,
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Cristo é uma espécie de super-homem, e esse ¢, de alguma forma, o ideal
para o qual o homem estd evoluindo atualmente. Para esse homem, temos
um novo critério de bem e mal que ¢ “absoluto em relagio ao Homem.
O bem ¢ aquilo que contribui para o curso da evolugio ascendente... O
mal é aquilo que se opde a evolugio... O respeito pela personalidade hu-
mana baseia-se no reconhecimento da dignidade do homem como agente
da evolugio, como colaborador de Deus.” [26] “O tnico objetivo do ho-
mem deve ser a conquista da dignidade humana com todas as suas impli-
cagoes.” [27]

Se ¢ possivel chamar esse homem de cristdo, isso ¢ muito surpreen-
dente. Ele prossegue descrevendo o fato de que hd homens pensantes em
todas as religides e, portanto, todas as religides tém uma inspiragio tnica,
um parentesco espiritual, uma identidade original. Ele diz: “A unidade
das religioes deve ser buscada naquilo que ¢ divino, ou seja, universal no
homem.” [28] “Nao importa qual seja nossa religido, somos todos como
pessoas no fundo de um vale que buscam escalar um pico nevado que se
eleva acima dos demais. Todos temos nossos olhos fixos no mesmo ob-
jetivo,... Infelizmente, divergimos quanto ao caminho a seguir.... [U]m
dia, desde que nunca parem de subir, todos devem se encontrar no topo
da montanha... o caminho para I importa pouco.” [29] E claro que o
topo da montanha nio ¢ a salvag¢do da alma; ndo ¢ o reino dos céus; é
precisamente essa nova era milenarista.

Bem, esse é um dos chamados “evolucionistas cristios”. Ele nio ¢
muito cristdo. Na verdade, é um deista.

H4 um segundo evolucionista cristio. Bem, podemos fazer alguns
comentdrios diversos, extraidos também deste jornal grego. Em outra edi-
¢do do The Orthodox Observer, este jornal grego, jornal oficial da Igreja
Ortodoxa Grega, hi um padre — na verdade, um padre que mora em Sio
Francisco, que certa vez visitou nossa livraria — o Pe. Anthony Kosturos.
Chegaram dois padres que entraram. Um nunca tinha ouvido falar da Fz-
localia e o outro nunca a tinha lido, mas alguém a havia recomendado a
ele como um bom livro. Ele tem uma coluna de perguntas e recebeu uma
pergunta: “Se Adio e Eva foram os primeiros seres humanos, de onde o
filho deles, Caim, conseguiu sua esposa? Nossa Igreja langa alguma luz
sobre essa questdo?” O Pe. Kosturos responde: “A origem do homem
estd muito distante na histéria para que qualquer pessoa ou grupo saiba

366



11.4. A PERSPECTIVA ORTODOXA SOBRE A CRIACAO

como o homem surgiu.” Para que serve o Génesis? “A ciéncia ainda estd
tateando em busca de respostas. A palavra ‘Adio’ significa ‘terra’. A pa-
lavra ‘Eva’ significa ‘vida’. De modo geral, e apenas de modo geral, nossos
tedlogos tradicionais defendem a visao de que todos nés descendemos de
um homem e uma mulher.....” Mas “H4 outros que acreditam que a hu-
manidade surgiu em grupos, alguns aqui e outros ali.... [A abordagem
tradicional da nossa Igreja teoriza que a humanidade emana de um ca-
sal... Inser¢io de Kosturas ] Nenhum te6logo tem a resposta definitiva
sobre o tema da origem do homem e seu desenvolvimento.... O inicio da
histéria da humanidade é um mistério.” [30]

E mais adiante, em outra resposta a uma pergunta semelhante, ele diz:
“Talvez existam muitos Addos e Evas que surgiram simultaneamente em
diferentes regides e depois se encontraram. Como o homem foi criado e
como ele procriou inicialmente ¢ um mistério. Nio deixe que ninguém
lhe dizer o contrério. Nossa Igreja lhe dd a oportunidade de refletir sobre
os assuntos que vocé menciona e formular suas préprias especulagdes a
respeito.” [31]

A resposta a pergunta ¢ muito simples: porque Adio e Eva tiveram
muitos filhos que ndo sdo mencionados no Génesis. Este é apenas o es-
bogo bésico da histéria. E, quanto a segunda, a pergunta foi respondida
em uma coluna diferente no mesmo jornal por um padre diferente. E en-
tdo fizeram outra pergunta: “Como ¢ que Caim pdde se casar com a pré-
pria irmi? Isso nio é contra as leis da Igreja Ortodoxa?” E claro que isso
se passa no inicio dos tempos, sob uma lei diferente; eles ndo viviam sob
alei que temos hoje. Naquela época, as pessoas viviam até os novecentos
anos. Obviamente, a humanidade era bem diferente do que conhecemos
hoje, até mesmo fisicamente. E se isso é surpreendente — nio, nio deve-
ria ser surpreendente, pois 0 mundo estava em seus primérdios naquela
época.

Bem, vamos examinar por alguns minutos algumas especulagdes ca-
télicas recentes sobre essa questdo, pois elas levantam essas perguntas que
jé abordamos um pouco, mas vocé poderd ver que tipo de respostas elas
oferecem. Hd um tedlogo, Karl Rahner, jesuita, que propde uma nova
teoria, a da “poligénese”, ou seja, que houve muitos Adios e Evas. Ele
faz duas perguntas: “Como a evolugio é compativel com a doutrina dos
dons sobrenaturais de Addo?” [32] Ele eraimortal. E “Serd que podemos
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pensar seriamente que o primeiro homem a evoluir foi capaz de cometer
o primeiro pecado...?” Ele diz: “Os cientistas preferem conceber a ho-
miniza¢io”, ou seja, a formag¢io do homem, “como tendo ocorrido em
muitos individuos — uma ‘populagio’ — em vez de em um tnico ca-
sal”. Bem, alguns cientistas pensam assim e outrosndo. Foi no primeiro
grupo de homens reconheciveis, ou seja, o0 homem original, que ocor-
reu a primeira transgressio. Ele diz: “A graca poderia ter sido oferecida
ao grupo original e, ao ser rejeitada pela escolha livre e, ainda assim, mu-
tuamente influente desse grupo, ter-se perdido para toda a humanidade
subsequente.” [33] humanidade.” [33]

Ele diz: “No primeiro [énfase de Rahner] homem ou grupo tal como
a paleontologia nos revela, como poderia ter havido” tal “grau de liber-
dade suficientemente desenvolvido para ter tornado possivel uma escolha
tio fatidica como o pecado original? Como podemos tentar reconciliar
a situagio paradisiaca sobrenatural ou preternatural de Adio (individual
ou coletivo) com o que sabemos sobre as origens do mundo biolégico,
antropoldgico e cultural?” [34]

E ele responde a sua pergunta dizendo: “Nio ¢ ficil determinar com
precisio onde e quando uma criatura terrena realmente se tornou espirito
e, portanto, livre.... Podemos aceitar serenamente o fato de que o pecado
original realmente aconteceu, mas em um momento que nio pode ser
determinado com mais precisdo. Foi ‘em algum momento’ dentro de um
periodo de tempo bastante longo, durante o qual muitos individuos jd
podiam estar existindo e ser capazes de cometer o ato culpado ‘simulta-
neamente’”, [35] por assim dizer. Em outras palavras, tudo isso se torna
muito vago. Obviamente, a préxima geragdo de pensadores vai acabar
com parte dessa ambiguidade.

E assim, hd outro livro, de um jesuita holandés, [Stephanus] Troos-
ter, intitulado “Evolugdo e a Doutrina do Pecado Original”. E ele parte
de forma direta: “Aqueles que levam a sério a doutrina cientifica da evo-
lugio ndo podem mais aceitar a apresentagio tradicional.” Portanto, de-
vemos encontrar “uma interpreta¢io que seja relevante para nossos tem-
pos.” [36]

“Os defensores da doutrina da evolu¢io”, diz ele, “visualizam a huma-
nidade como uma realidade que, ao longo da histdria, amadureceu ape-
nas muito gradualmente para alcangar um grau de auto-realiza¢io. Seu
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surgimento inicial deve ser concebido como formas de transi¢io desa-
jeitadas, aparecendo ao lado de niveis extremamente primitivos de exis-
téncia humana. Tais formas intermedidrias primitivas de vida humana
ainda devem ter estado intimamente fundidas com seu estado animal pré-
histérico... Mas, nessa teoria evolutiva, nio hd espago para uma existéncia
‘paraisica’ desse homem pré-histdrico. [énfase em “Evolucionismo Cris-
tio”] Colocar um homem espiritual extremamente dotado e altamente
privilegiado no inicio da vida humana na Terra parece estar em completa
contradigio com o pensamento cientifico moderno sobre esse assunto.”
[37] O que, € claro, ¢ verdade.

“A aceitagio do ponto de vista moderno, no entanto, elimina a possi-
bilidade de explicar a génese do mal no mundo com base no pecado come-
tido pelo primeiro homem. Afinal, como um ser humano tio primitivo
poderia ter estado em posi¢do de recusar a oferta de salvagio de Deus;
como um ser tio primitivo ter sido capaz de violar a alianga com Deus?”
[38]

Acontece que ele decide que a Queda do homem nio ¢ nada além
do que ele chama de “imaturidade césmica”. Adio, na verdade, nio é
um homem especifico; ¢ 0 “Homem Comum”. [39] E o livro de Géne-
sis ¢ “uma imagem idealizada”... [énf. em “Chr. Ev.”] “de um mundo
sem pecado”, embora “o autor” do Génesis “saiba muito bem que isso
nio corresponde a realidade”. [40] Ele “nio pretende dizer que o estado
original de graca de Adio e Eva, em toda a sua pureza tenha sido, em al-
gum momento, uma realidade efetiva na histéria da humanidade”. [41]
E claro que, se vocé acredita na evolugio, nio faz sentido falar sobre o Pa-
raiso. E vocé s6 estd se enganando ao tentar combinar essas duas formas
diferentes de pensamento.

Os catdlicos, no passado, tiveram algumas dificuldades em saber quando
o homem surgiu, caso se aceite a evolugio. E hd teorias diferentes, depen-
dendo do que vocé pensa — nio sei o que ¢ permitido hoje em dia —,
mas antigamente nio era permitido acreditar que a alma do homem pu-
desse evoluir a partir da matéria. Era preciso acreditar que o homem re-
cebeu uma alma em um determinado momento. Naquele momento ele
se tornou homem e, portanto, nio estd mais sujeito a todas essas leis da
evolu¢do. Obviamente, isso €, vocé sabe, introduzir novamente um des-
ses “epiciclos” para fazer com que a teoria corresponda as suas préprias
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crengas. Ou vocé acredita na evolugio, caso em que 0 homem ¢ uma cria-
tura muito primitiva que veio dos animais — ¢ uma visao definitiva, e os
livros didéticos sobre evolugio vio lhe dizer isso, que 0o homem ainda tem
o selvagem dentro de si, e todas as imagens o mostram evoluindo a partir
de uma criatura semelhante a um macaco — ou entio vocé acredita que
o homem descende de um ser que era maior do que somos agora, que era,
na verdade, o homem perfeito 4 sua prépria maneira, nio estava sujeito
a corrup¢do — os Santos Padres até nos dizem — nio precisava ir ao ba-
nheiro, ndo precisava comer para viver, ele tinha a Arvore da Vida; mas
que nio era da mesma forma que temos hoje, de viver para comer.

Na verdade, Sio Serafim dedica uma se¢io inteira ao estado de Adio,
em sua “Conversa com Motovilov”, explicando como ele nio estava su-
jeito aferimentos ou lesGes; em outras palavras, ele era bastante invulnerd-
vel aos elementos, ndo podia se afogar nem nada parecido. E interessante
que, mesmo na Idade Média, Tomds de Aquino, eles faziam exatamente
perguntas como essa para ele resolver: Qual era a situagio, ele ia ao ba-
nheiro?, como era possivel que ele no pudesse ser ferido? E ele apresenta
explicagdes detalhadas. Em primeiro lugar, ele vai ao banheiro, pois nio
podemos acreditar que ele fosse feito de um material diferente do nosso.
E, em segundo lugar, que ele nunca foi ferido e nio podia se afogar, nio
porque fosse impossivel, mas porque Deus providenciou para tirar todas
as pedras do caminho, de modo que o riacho nunca ficasse muito cheio.
Em outras palavras, Ele organizou o mundo exatamente da maneira cor-
reta para que Addo andasse com muito cuidado e nunca se machucasse.

Mas a Ortodoxia acredita, como lemos logo no primeiro capitulo de
Abba Doroteu, que ele nos apresenta ali a imagem de Adio, o primeiro
homem, para nos dar uma inspiragio do que devemos buscar recuperar;
ou seja, nossa natureza é imortal. Fomos criados para viver eternamente
1no corpo; e era assim que as coisas eram no inicio. E somente apésa queda
¢ que perdemos essa natureza e aquele estado abengoado em que Adio
contemplava a Deus.

E, segundo a Ortodoxia, o estado do homem no Paraiso ¢ a sua natu-
reza. Nossa natureza agora estd alterada; naquela época, éramos imortais.
Agora, fomos transformados em seres mortais, ou seja, mortais no corpo.

E os catdlicos ensinam, ao contrdrio, que o estado do homem no Pa-
raiso era um estado sobrenatural, que 0 homem, na verdade, ¢ exatamente
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como o conhecemos hoje, mas Deus lhe concedeu um estado especial de
graga. E quando ele caiu, simplesmente se afastou dessa graga extra que
lhe havia sido concedida. E, portanto, sua natureza nio foi alterada. Ele
era 0 mesmo homem, homem mortal, mas recebeu algum tipo de dom
extra no inicio. Mas, segundo a Ortodoxia, nossa prépria natureza foi
arruinada, foi alterada.

Pe. H: E esse ¢ exatamente o cerne da questio.

Pe. S: Cristo é o novo Adio; e n’Ele somos restaurados 4 nossa antiga
natureza.

Alguns Padres, como Sio Simeio, o Novo Tedlogo, refletiram sobre
isso, discutindo a questio de por que, entio, nio nos tornamos imortais
imediatamente quando Cristo morreu e ressuscitou. E ele diz que foi para
que nio fossemos forgados, para que nao estivéssemos em uma situagio
(?) como se Ele nio tivesse descido da Cruz, de modo que ainda preci-
samos alcangar nossa prépria salvagio. E a criagio estd esperando que
alcancemos nossa salvagio, quando ela também ressurgird para o estado
em que se encontrava antes da Queda; na verdade, até mesmo para um
estado superior.

Tudo isso estd repleto de mistérios; estd além de nossa compreensio,
mas ainda assim sabemos o suficiente sobre isso pelos Santos Padres. Na
verdade, Sdo Simedo, o Novo Tedlogo, tem uma longa citagdo sobre o as-
sunto, sobre qual era o estado do homem antes da Queda, ¢ qual era o
estado de toda a criagdo: ele diz que eram incorruptiveis e imortais, as-
sim como o homem. E somente apds a Queda as criaturas comegaram a
morrer. E quando o novo mundo chegar, o céu e a terra, o homem, os
mansos herdario a terra. Ele disse: “Que terra é essa?” E esta terra que
vocé vé bem aqui, s6 que ela serd consumida pelo fogo e restaurada, de
modo que todas as criaturas agora serdo imortais. E ¢ por isso que toda
a criagdo estd se esforgando, ¢ por isso que as criaturas estio ansiando.
Quando Sio Paulo disse que elas estavam sujeitas a vaidade, isso significa
que estavam sujeitas a corrupgio, por causa da Queda do homem.

Dobzhansky

Vamos examinar mais um evolucionista cristio antes de chegarmos
ao grande profeta de nossa época. Este ¢, infelizmente, um cientista or-
todoxo russo. Seu nome é Teoddsio Dobzhansky e ele mora em Davis,
Califérnia, segundo as tltimas noticias que tivemos. Ele leciona genética
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1. Na verdade, acho que ele ainda tem suas moscas-da-fruta e continua
realizando experimentos para provar a evolugio. Dobzhansky. D-O-B-
Z-H-A-N-S- K-Y. Ele nasceu no ano da canonizagio de Sio Teoddsio de
Chernigov, em resposta as oragdes de seus pais; e foi por isso que recebeu
o nome de Teodésio. Infelizmente, ele se tornou um apédstata. Ele veio
para os Estados Unidos na década de 1920 e ¢ americano desde ento.

E ele foi totalmente proibido na Russia Soviética, embora os cien-
tistas soviéticos saibam de sua existéncia. E certa vez, quando um filme
foi exibido acidentalmente em um encontro cientifico na Russia que o
mostrava, todos os cientistas aplaudiram; e o filme foi retirado de exibi-
¢do porque ele ¢ inexistente, uma “ndo-pessoa”, por ter deixado a Russia.
Mas ele pensa como um comunista.

Ele é tdo religioso que, quando sua esposa faleceu, mandou cremada,
pegou as cinzas e as espalhou nas Sierras. Pelo que se pode supor, ele
nunca vai a igreja; estd bem além da religido. Mas, por suas grandes visdes
cristds evolucionistas, ele recebeu um doutorado em teologia da Acade-
mia de Sdo Vladimir, em Nova York. E ele proferiu um discurso para,
creio que se chama, a Sociedade Teolégica Ortodoxa da América. Ela
retine todos os grandes tedlogos. Tedlogos ortodoxos de todas as juris-
digbes, exceto a nossa, na América o ouviram proferir sua palestra, que
foi publicada na revista ortodoxa chamada Concern. E o artigo se chama
“Evolugio: O Método de Criagdo de Deus”. Nesse artigo, ele afirma que
qualquer pessoa que diga algo contra a evolugio ¢ um blasfemo, porque
¢ assim que Deus age e ¢ assim que as coisas s3o.

Ele diz nesse artigo: “A sele¢do natural é um processo cego e cria-
tivo.... A sele¢do natural nio funciona de acordo com um plano pré-
determinado....” [42] Ou seja, onde estd a providéncia de Deus, se vocé
é cristio? Ele destaca a extraordindria variedade de vida na Terra, mas
diz: “Que operagio sem sentido” seria se Deus tivesse [fosse] “fabricar
uma multidio de espécies ex nihilo,” do nada, “e depois deixasse a mai-
oria delas se extinguir!... Qual ¢ o sentido de ter nada menos que dois
ou trés milhdes de espécies vivendo na Terra?...O Criador estava de bom
humor” quando fez isso? Ele estava “preparando pegadinhas?” Nao, ele
argumenta: “Essa diversidade orginica torna-se, [no entanto], razodvel e
compreensivel se o Criador tiver criado o mundo vivo, ndo por capricho
gratuito mas por meio da selegio natural. E errado considerar a criagio e
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aevolugdo como alternativas mutuamente exclusivas.” [43]

Bem, o que ele quer dizer com isso... na verdade, nio faz diferenca
se vocé acredita em Deus. E ele cria dois ou trés milhdes de espécies por
meio da sele¢o natural. Nio énio ¢ tio absurdo quanto se Ele as criasse
todas de uma vez? Nio pensa direito... e ndo hd nenhum plano nisso. Ele
diz que tudo é apenas cego, um processo cego.

E claro que ele estd cheio das habituais ideias cristis liberais de que
o Génesis ¢ simbdlico, de que a consciéncia do homem ¢ a causa da tré-
gica falta de sentido no mundo de hoje, e que a tnica saida é o homem
perceber que pode cooperar com o projeto da criagdo desejado por Deus,
pois a participagdo nesse projeto torna o0 homem mortal parte do. E ele
diz: “A tentativa mais corajosa e, de longe, a que mais se aproximou do
sucesso tentativa de fazer isso — cooperar com o designio eterno de Deus

— foi a de Teilhard de Chardin.” [44]

11.5 Teilhard de Chardin e a Evolu¢io Césmica

Entdo, vamos examinar agora esse dltimo evolucionista, que é o grande
profeta evolucionista de nossos tempos. Teilhard de Chardin. Ele faleceu
em 1955, com cerca de 70 anos, creio eu.

Aluno: Enterrado no estado de Nova York.

Pe. S: Ele era um paleontdlogo que esteve presente na descoberta de
muitos, a maioria dos grandes “homens” fésseis do nosso século. Foi ele
quem participou, junto com outras duas pessoas, da descoberta do Ho-
mem de Piltdown. Ele descobriu o dente, que estava tingido. Nionio se
sabe se ele teve participagdo nisso. Um desses homens € acusado de ser o
responsével pela falsificagio do Homem de Piltdown; e tem-se abafado o
fato de que Teilhard de Chardin teve qualquer envolvimento nisso. Mas
ja se sabe, pelos livros anteriores, que ele descobriu o dente.

Ele esteve presente nas novas descobertas do Homem de Java, que,
alids, foram todas trancadas em um armdrio, em algum lugar da Holanda,
e ndo foi permitido que fossem examinadas novamente. Ele esteve pre-
sente em muitas das descobertas do Homem de Pequim, embora nio es-
tivesse presente logo no inicio. E hd um grande mistério ai, porque o prin-
cipal descobridor [desse homem] caiu morto em uma vala certo dia. Ele
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[Teilhard] também estava presente quando os f6sseis do Homem de Pe-
quim desapareceram pela tltima vez. E, assim, nio temos mais nenhum
téssil do Homem de Pequim , nem foram feitos moldes. Hé apenas al-
guns tipos de desenhos e modelos.

Mas ele é o principal responsdvel pela interpretagio de todas essas des-
cobertas. Como ele mesmo disse: “Nio importava aonde eu fosse, eu
sempre encontrava exatamente a prova que estava procurando.” [45] E
ele reuniu tudo isso como evidéncia para a prova da evolugio humana,
que ¢ tdo frégil que, bem, nés ndo vamos entrar nesse assunto agora; mas
um escritor disse: “Todas as evidéncias da evolu¢do humana, todos os cra-
nios, caberiam em um tnico pequeno caixio.” [46] E simplesmente nio
sabemos qual € a relagio entre essas pegas entre si.

Esse homem, Teilhard de Chardin, ¢ notdvel porque é a0 mesmo
tempo cientista e mistico. E o surpreendente nio ¢ tanto o fato de ele
ser assim por ser jesuita, afinal, mas que ele ¢ bastante respeitado tanto
por tedlogos, tedlogos catblicos romanos, e, na verdade, por muitos orto-
doxos, os chamados “tedlogos”, e pelos cientistas. Na verdade, este livro,
O Fendmeno do Homem, tem uma introdugio de Julian Huxley, que ¢ o
filho do — filho ou neto —, o filho do Huxley mais velho, T. H. Huxley,
e é um ateu convicto, um evolucionista ateu. E ele concorda com Teilhard
de Chardin em tudo, exceto quando este insere religido em excesso. Sua
tentativa de conciliar o catolicismo e a evolugio lhe pareceu um pouco...
ele ndo consegue concordar com tudo o que estd 14 — mas, basicamente,
concorda com a filosofia dele.

Isso noslevard aum territério que discutimos um pouco antes. Como
vocés devem se lembrar, os primeiros cientistas do Ocidente, no renasci-
mento da ciéncia moderna — na verdade, no nascimento da ciéncia mo-
derna na época do Renascimento —, eram todos de orientagio mistica.
Eram imbuidos da filosofia pitagérica. E o préprio Bruno era um pan-
tefsta bastante mistico: “O mundo inteiro é Deus”, [47] como Deus é a
alma do mundo. Mais uma vez, lembramos de Saint-Simon, o profeta so-
cialista, que disse que estd chegando o tempo em que nio apenas a ordem
social serd uma instituigio religiosa, mas a ciéncia e a religido também se
unirdo. E a ciéncia nio serd mais a ciéncia serd atefsta. Bem, esse é aquele
que eles estavam procurando, aquele que une ciéncia e religido.

Vamos citar mais uma vez o filésofo americano do século XIX , Ralph
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Waldo Emerson, que fala sobre exatamente a mesma coisa: a restauragio
da unidade no homem, ji que ele enfrenta uma situagao em que a fé do
homem se separou do conhecimento por causa do Iluminismo moderno,
e como podemos reunir novamente fé e conhecimento. Ele diz isso em
seu ensaio “Sobre a Natureza”: “A razio pela qual o mundo carece de uni-
dade e se encontra fragmentado e em ruinas é porque o homem estd de-
sunido consigo mesmo. Ele ndo pode ser um naturalista até que satisfaga
todas as exigéncias do espirito. O amor ¢ uma exigéncia tdo importante
quanto a percepgio. [De fato, nenhum pode ser perfeito sem o outro. No
sentido mais profundo das palavras, o pensamento é devoto, e a devogio
¢ pensamento. Emerson] O profundo clama ao profundo, mas, na vida
real, a unido nio ¢ celebrada. H4 homens inocentes que adoram a Deus
segundo a tradi¢do de seus pais, mas seu senso de dever ainda nio se esten-
deu a todas as suas faculdades.” Ou seja, eles ndo sdo criticos em relagio
a ciéncia e a filosofia; nio criticam sua prépria religido. “E hd naturalis-
tas pacientes, mas eles congelam seu objeto de estudo sob a luz gélida do
entendimento.” Ou seja, separam-no da religido. “[A orag¢io nio é tam-
bém um estudo da verdade — uma incursio da alma no infinito inexplo-
rado? Nenhum homem jamais orou de coragio sem aprender algo.] Mas
quando um pensador fiel, resoluto em separar todo objeto das relagdes
pessoais e vé-lo 4 luz do pensamento, a0 mesmo tempo, acender a ciéncia
com o fogo dos afetos mais sagrados, entdo Deus se manifestard de novo
na criagio.” [48] Portanto, Teilhard de Chardin é um profeta, pode-se
dizer, de alguém que descobre que ciéncia e religido sio mais uma vez
compativeis.

O préprio Dobzhansky resume o que Teilhard de Chardin tentou fa-
zer em seus livros. Teilhard de Chardin descreve os estigios pelos quais
passa o desenvolvimento evolutivo. E ele usa termos técnicos; vamos usar
apenas alguns deles. Ele diz: “...primeiro, hd a cosmogénese, a evolugio
da natureza inanimada, ou seja, a génese do cosmos; segundo, a biogé-
nese,” que significa a evolugio da vida. E “em terceiro lugar, a noogénese,
o desenvolvimento do pensamento humano”. E ele utiliza essas esferas, as
palavras, a “biosfera”, que significa a esfera da vida; e hd uma “noosfera”,
a esfera do pensamento. Ele diz que todo o globo estd agora sendo pene-
trado por uma rede de pensamento que ele chama de “noosfera”. “Até
aqui”, diz Dobzhansky, “Teilhard se mantém firme sobre uma base de
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fatos demonstréveis. Para completar sua teologia da natureza, ele entio
se langa em profecias baseadas em sua fé religiosa. [énfase em “Evoluci-
onismo Cristdo”] Ele fala de sua ‘convicgdo, estritamente indemostravel
pela ciéncia, de que o universo tem uma diregio e que poderia — na ver-
dade, se formos fiéis, ele deveria — resultar em algum tipo de perfei¢io
irreversivel’”. [49]

Dobzhansky cita com aprovagio esta afirmagio de Teilhard de Char-
din sobre o que ¢ a evolugio: “A evolug¢io ¢ uma teoria, um sistema ou
uma hipétese? E muito mais — é um postulado geral ao qual todas as te-
orias, todas as hipdteses, todos os sistemas devem doravante se submeter
e que devem satisfazer para serem concebiveis e verdadeiras. A evolugio é
uma luz que ilumina todos os fatos, uma trajetdria que todas as linhas de
pensamento devem seguir. Isso ¢ o que ¢ a evolugdo.” [50]

Ou seja, a evolugio torna-se, em seu pensamento — que muitas, mui-
tas pessoas seguem, sejam elas cristis, ateias ou o que quer que sejam —,
uma espécie de nova revelagdo universal para a humanidade. E tudo, in-
clusive a religido, deve ser compreendido em termos de evolugio.

Resumidamente, o ensinamento de Teilhard de Chardin é este:

“O que inspirou Teilhard de Chardin, e inspira seus seguidores hoje,
é uma certa visao unitdria da realidade, uma unido entre Deus e 0 mundo,
entre o espiritual e o secular, em um tinico processo harmonioso e abran-
gente que nio sé pode ser compreendido pelo intelectual moderno, mas
também ser sentido pela alma sensivel que estd em contato intimo com o
espirito da vida moderna; de fato, o préximo passo do processo pode ser
antecipado pelo homem moderno’, e é por isso que Teilhard de Chardin
¢ tio prontamente aceito como um “profeta”, mesmo por pessoas que
nio acreditam em Deus: ele anuncia, de maneira muito “mistica”, o fu-
turo que todo homem pensante hoje (exceto os cristaos ortodoxos cons-
cientes) espera.” [51] Ou seja, toda pessoa que se insere nessa tradi¢io do
racionalismo, proveniente da era do Iluminismo e, em dltima instincia,
da Idade Média.

“H4 dois lados nesse pensamento unitdrio de Teilhard de Chardin: o
lado mundano (pelo qual ele atrai e mantém até mesmo ateus convictos)”,
como Julian Huxley, “e o lado espiritual (pelo qual ele atrai ‘cristios’ e
oferece uma religido aos descrentes). As préprias palavras de Teilhard de
Chardin nio deixam duvidas de que, antes de tudo, ele estava apaixonado
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pelo mundo, pela Terra.

“Ele diz: ‘O mundo, seu valor, sua infalibilidade e sua bondade, que,
no fim das contas, ¢ a primeira, a tltima e a inica coisa em que acredito.””
[52]

Mais uma vez, ele diz: “Agora, a Terra certamente pode me envol-
ver em seus bragos gigantes. Ela pode me encher de sua vida ou me levar
de volta ao seu pé. Ela pode se enfeitar para mim com todos os encan-
tos, com todos os horrores, com todos os mistérios. Ela pode me inebriar
com seu perfume de tangibilidade e unidade.” [53] Ele disse: “A salva-
¢4o nio deveria mais ser buscada no ‘abandono do mundo’, mas agora na
‘participagdo’ ativa na sua construgio.” [54]

Ele era contra as antigas formas de espiritualidade crist3; ele despre-
zava, cito: “Todos aqueles romances melosos sobre os santos e os mérti-
res! Que crianga normal iria querer passar a eternidade em companhia tio
enfadonha?” [55] Trata-se de um padre jesuita. “O que estd faltando a to-
dos nds, em maior ou menor grau, neste momento, ¢ uma nova defini¢io
de santidade.” [56] “O mundo moderno é um mundo em evolugao; por-
tanto, os conceitos estdticos da vida espiritual devem ser repensados e os
ensinamentos cldssicos de Cristo devem ser reinterpretados.” [57]

E claro que isso reflete a derrubada do antigo universo de Newton
e, com isso, ele quer colocar o cristianismo na mesma categoria, pois ele
também estd ligado 4 maneira cldssica e estdtica de pensar. Agora temos
uma nova maneira de pensar; e, portanto, assim como temos uma nova
fisica, devemos também ter um novo cristianismo.

A visio mais poderosa do Padre Teilhard de Chardin ¢ essa ideia de
espiritualizagio do mundo e da atividade mundana. Ele “ndo estava me-
ramente apaixonado pelo mundo e por todo o ‘progresso moderno’ e de-
senvolvimento cientifico; sua marca distintiva era que ele conferia a essas
coisas um significado distintamente ‘religioso’.” [58] Como ele mesmo
escreve: ““Entdo ¢ realmente verdade, Senhor, que, ao contribuir para a
difusdo da ciéncia e da liberdade, posso aumentar a densidade da atmos-
fera divina em si mesma, bem como para mim, aquela atmosfera na qual é
sempre meu Ginico desejo estar imerso? Ao me apegar  terra, capacito-me
a me apegar intimamente a Ti...

“Que as energias do mundo, dominadas por nés, se curvem diante de
nds e aceitem o jugo de nosso poder.
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“Que a raga humana, tendo alcangado uma consciéncia mais plena e
grande forga, se agrupe em organismos ricos e felizes, nos quais a vida serd
melhor aproveitada e trard um retorno cem vezes maior.” [59]

“Nio estou falando metaforicamente”, diz ele, “quando afirmo que
¢ em toda a extensdo, largura e profundidade do mundo em movimento
que o0 homem pode alcangar a experiéncia e a visio de seu deus.” [60] “J4
passou o tempo”, diz ele, “em que Deus podia simplesmente impor-se a
nds a partir de fora, como senhor e dono da propriedade. Doravante, o
mundo se ajoelhard apenas diante do centro orginico de sua prépria evo-
lugdo.” [61] “O cristianismo e a evolug¢do nio sio duas visdes irreconci-
lidveis; mas duas perspectivas destinadas a se encaixar e se complementar
mutuamente.” [62] “A evolugdo veio para infundir sangue novo, por as-
sim dizer, nas perspectivas ¢ aspiragdes do cristianismo.” [63] A Terra,
diz ele, “pode me colocar de joelhos na expectativa do que estd amadure-
cendo em seu seio. Ela se tornou para mim, além de si mesma, o corpo
daquele que é e daquele que estd por vir. [O meio divino.]” [64]

...Teilhard de Chardin quanto ao que estava por tris dele. Devemos
ter em mente que ele ndo ¢ de forma alguma uma espécie de excegio, algo
amargem da tradigdo catélica romana. Ele possuia uma piedade extrema-
mente tradicional. Por exemplo, ele era extremamente devoto ao Sagrado
Coragio de Jesus. E ele tem a seguinte meditagio mistica a respeito: “Hd
dois séculos, 6 Deus, tua Igreja”, isto ¢, o catolicismo romano, “comegou
asentir o poder particular do teu coragdo...” Agora estamos nos tornando
“conscientes de que o Teu principal propésito ao nos revelar o Teu cora-
¢do era permitir que nosso amor escapasse das restricoes da imagem de-
masiado estreita, demasiado precisa e limitada que haviamos criado para
nés mesmos. O que discerno em Teu peito é simplesmente uma fornalha
de fogo; e quanto mais fixo meu olhar em sua ardéncia, mais me parece
que, ao seu redor, os contornos de Teu corpo se dissolvem e se ampliam
além de toda medida, até que as tnicas caracteristicas que consigo distin-
guir em Ti sdo as do rosto de um mundo que se incendiou em chamas.”
[65]

Quem estd meditando sobre o “Sagrado Coragio” passa, em seguida,
ameditar sobre a evolugio, que ¢ um desenvolvimento posterior na mesma
direcio.

Na verdade, nio nos aprofundamos nos misticos catélicos, mas, sem
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duvida, se os examindssemos, poderfamos encontrar todo tipo de para-
lelos com o que estd acontecendo neste mundo cientifico e racionalista.
Todos eles estdo preparando a mesma coisa — o milenarismo.

Para Teilhard de Chardin, a evolugdo ¢ um processo que estd cons-
truindo o corpo césmico de Cristo, no qual todas as coisas estdo unidas
a Deus. Sua ideia mais marcante, que na verdade é uma espécie de novo
desdobramento no pensamento catdlico, algo semelhante ao desenvolvi-
mento do Sagrado Coragio na piedade, ¢ sua ideia da “transsubstanci-
agdo da Terra”, sobre a qual escreveu quando estava no deserto chinés,
préximo ao Deserto de Gobi, nos anos 20 ou 30. E ele tem um pequeno
artigo intitulado “A Missa no Mundo”. Ele celebra a missa nesse deserto.
“A medida que nossa humanidade assimila 0 mundo material, e 3 me-
dida que a Héstia”, ou seja, a Héstia Catdlica Romana, “assimila nossa
humanidade, a transformagio eucaristica vai além e completa a transubs-
tanciagio do pao no altar. Passo a passo, ela invade irresistivelmente o uni-
verso... As Espécies sacramentais sio formadas pela totalidade do mundo,
e a duragio da criagdo ¢ o tempo necessirio para sua consagragio.” [66]
Nesse processo de evolugio, o “Corpo de Cristo” estd sendo formado
no mundo. Nio o Cristo da Ortodoxia, mas o “universal” ou “Super-
Cristo”, como ele diz.

O Super-Ciristo ¢ definido por Teilhard como a sintese de Cristo e do
universo. Esse Cristo “em evolugdo” trard a unidade de todas as religides.
Como ele diz, citagio: “Uma convergéncia geral das religides em torno
de um Ciristo universal que fundamentalmente satisfaz todas elas: isso
me parece a inica conversio possivel do mundo e a inica forma pela qual
uma religido do futuro pode ser concebida.” [67] Assim, para Teilhard
de Chardin, o cristianismo nio ¢ a verdade inica, mas é, antes, como ele
diz, “um filo emergente da evolugio”, [68] sujeito a mudangas e transfor-
magio como tudo o mais no mundo em evolugio.

Assim como os papas recentes, ele nio deseja converter o mundo, mas
apenas oferecer o papado como uma espécie de centro mistico da busca re-
ligiosa do homem, um Or4culo de Delfos supradenominacional. Como
resume um de seus admiradores: “Se o cristianismo... for de fato a reli-
gido do amanhi, hd apenas uma maneira pela qual ele pode esperar estar
a altura das grandes tendéncias humanitdrias de hoje e assimild-las; e essa
maneira é por meio do eixo, vivo e orginico, de seu catolicismo centrado
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em Roma.” [69]

Ao mesmo tempo em que o universo estd evoluindo para o Corpo de
Cristo, segundo Teilhard de Chardin, o préprio homem estd alcangando
o dpice de seu desenvolvimento evolutivo, que é chamado de Super-Humanidade.
Ele diz: “Se...as evidéncias obrigam nossa razio a aceitar que algo maior
do que o homem de hoje estd em gestagio sobre a Terra,... para podermos
continuar a adorar como antes, devemos ser capazes de dizer a nés mes-
mos, ao olharmos para o Filho do Homem, (nio ‘Apparuit humanitas’,
mas) ‘Apparuit Superhumanitas’, [70] que a Super-Humanidade apa-
reca. “A humanidade alcangaria um ponto de desenvolvimento em que
se desligaria completamente da Terra e se uniria ao Omega, um fendmeno
aparentemente semelhante a morte, talvez, mas na realidade uma simples
metamorfose e ascensio a sintese suprema .” [71] Ou seja, esse novo es-
tado que estd por vir. Ele o chama de Ponto Omega, o ponto para o qual
toda a criagdo estd agora ascendendo.

“Um dia, diz-nos o Evangelho, a tensio que vem se acumulando gra-
dualmente entre a humanidade e Deus atingird os limites determinados
pelas possibilidades do mundo. E entdo chegard o fim. Entdo, a presenga
de Ciristo, que vem silenciosamente se acumulando nas coisas, serd repen-
tinamente revelada — como um clario de luz de polo a polo... Os dtomos
espirituais do mundo serdo levados por uma forga gerada pelos poderes
de coesio préprios do préprio universo e ocupario, seja dentro de Cristo
ou fora de Cristo (mas sempre sob a influéncia de Cristo), o [lugar de] fe-
licidade ou dor designado para eles pela estrutura viva do Pleroma”, [72]
a plenitude das coisas. “[O] climax da evolugio ¢ identificado... com o
Cristo ressuscitado da Parousia.” [73] Todos os homens, acredita Tei-
lhard, devem desejar esse objetivo, pois “¢ um acimulo de desejos que
deve fazer com que o Pleroma a se derramar sobre nds.” [74] E ele diz:
“Cooperar na evolugio césmica total é o tinico ato deliberado que pode
expressar adequadamente nossa devogio a um Cristo evolutivo e univer-
sal .” [75] “A tnica missio do mundo ¢ a incorporagio fisica dos fiéis
em Cristo, que ¢ de Deus. Essa grande tarefa ¢é realizada com o rigor e a
harmonia de um processo natural de evolugio.” [76]

E claro que ele estd descartando completamente todas as ideias do
cristianismo que existiam até entdo. O cristianismo nio ¢ um individuo
tentando salvar sua alma; é todo mundo no mundo evoluindo por um
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processo natural até o Ponto Omega.

“Embora assustado por um momento pela evolugio”, diz ele, “o cris-
tdo agora percebe que o que ela lhe oferece nada mais ¢ do que um meio
magnifico de se sentir mais em unido com Deus e de se entregar mais a Ele.
Em uma Natureza pluralista e estitica, o dominio universal de Cristo po-
deria, estritamente falando, ainda ser considerado como um poder extrin-
seco e sobreposto.” Mas “Em um mundo espiritualmente convergente,
essa energia ‘cristica’ adquire uma urgéncia e intensidade de uma ordem
totalmente diferente.” [77] Ou seja, Cristo ndo estd do lado de fora di-
zendo: “Obedece-me, vem a mim”; Ele estd dentro, impulsionando-nos.

H4 mais algumas visdes de Teilhard de Chardin que devemos menci-
onar. Neste panfleto — aqui estd uma foto dele [capa da Cross Currents],
alids, um pensador muito intenso — que mostra suas visoes. Curiosa-
mente, ele busca um estado que nos leve além do beco sem saida do co-
munismo. Na verdade, os trés — ele escreveu isso aparentemente durante
aguerra — comunismo, fascismo e democracia, estio todos lutando entre
si. Ele diz que devemos ir além disso. “...[O] grande desafio para a huma-
nidade moderna”, diz ele, “¢ abrir caminho for¢ando a ultrapassagem de
algum limiar de maior consciéncia. Sejam cristios ou nio, os homens que
sdo animados por essa convicgdo formam uma categoria homogénea — .”
[78] “O grande evento que estamos aguardando” é este: “a descoberta de
um ato sintético de adoragdo no qual se aliam e se exaltam mutuamente o
desejo apaixonado de conquistar o mundo e o desejo apaixonado de nos
unirmos a Deus; o ato vital, especificamente novo, correspondente a uma
nova era da Terra— .” [79]

A propésito, d4 para ver como o milenarismo é muito forte. A Nova
Era surge. “No comunismo, pelo menos em suas origens, a fé em um or-
ganismo humano universal atingiu um magnifico estado de exaltagio.”
[80] Talvez porque isso seja algo que se encaminha para o milénio. “Por
outro lado, em sua admiragio desequilibrada pelos poderes tangiveis do
universo, [0 comunismo] excluiu sistematicamente de suas esperangas
a possibilidade de uma metamorfose espiritual do universo.” [81] Por-
tanto, se vocé acrescentar espiritualidade 20 comunismo, essaé a resposta.

“Devemos nos unir. Chega de frentes politicas, mas sim uma grande
cruzada pelo avango humano... O democrata, o comunista e o fascista
devem descartar os desvios e as limitagdes de seus sistemas e perseguir ple-
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namente as aspiragdes positivas que inspiram seu entusiasmo; entio, de
forma natural, o novo espirito romperd os lagos exclusivos que ainda o
aprisionam; as trés correntes se verdo fundindo-se na concepgio de uma
tarefa comum; a saber, promover o futuro espiritual do mundo... [A]
fun¢io do homem ¢ construir e dirigir o mundo inteiro.” [82]

“... [N]és acabaremos por perceber que o grande objetivo incons-
cientemente perseguido pela ciéncia nada mais é do que a descoberta de
Deus.” [83] E assim que o misticismo entra de cabega no meio da ciéncia.
E, ¢ claro, o que se vé na ciéncia hoje em dia ¢ a perda total de rumo; ela
se tornou indeterminada, ¢ um verdadeiro universo de antimatéria, que
confunde tudo. Tudo isso termina no misticismo.

“A tinica unidade humana verdadeiramente natural e real”, diz ele, “¢
o Espirito da Terra... Uma paixdo conquistadora comega a se manifestar,
que varrerd ou transformard o que até agora tem sido a imaturidade da
Terra... O chamado para a grande unido cuja realizagio € a Gnica tarefa
agoraem andamento na natureza...” [84] Ele se refere 2 unidade universal
da humanidade. “O Sentido da Terra € a pressio irresistivel que vird no
momento certo para uni-los” a todos “em uma paixio comum.” [85]

“A era das nagdes jd passou. A tarefa que temos diante de nds agora,

se ndo quisermos perecer, ¢ livrar-nos de nossos antigos preconceitos e
construir a Terra.” [86]
“...[0] grande conflito do qual teremos saido terd apenas consolidado
no mundo a necessidade de acreditar. Tendo alcangado um grau mais ele-
vado de autodominio, o Espirito da Terra sentird uma necessidade cada
vez mais vital de adorar; a partir da evolugio universal, Deus surge [énfase
no original] em nossa consciéncia como maior e mais necessirio do que
nunca.” [87] Temos uma “necessidade urgente de encontrar uma fé, uma
esperanga que dé sentido e alma ao imenso organismo que estamos cons-
truindo.” [88] Isso, é claro, significa que toda essa revolugio moderna
precisa; ela se perdeu. Ela descobre que, ao tentar construir um novo pa-
raiso, destrdi tudo, e 0 que é necessirio ¢ um sentido religioso para isso. E
¢ isso que ele oferece. Portanto, todas as coisas da vida moderna sio boas.
Basta acrescentar a elas o seguinte: todas estio caminhando para algum
tipo de reino espiritual, um novo reino.

“Ainda nio podemos compreender exatamente aonde isso tudo” “nos
levard, mas seria absurdo duvidarmos de que nos levard a um fim de va-
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lor supremo.” [89] Nisso ele ¢ realmente, ele é um profeta, mas nio tem
certeza absoluta de para onde tudo isso estd indo.

“O principio gerador de nossa unificagio nio se encontra, em ultima
instincia, na simples contemplagio da mesma verdade ou no simples de-
sejo despertado por algo, mas na tinica atragio exercida por esse Mesmo
Alguém.” [90] Ou seja, estamos nos esforgando para adorar Alguém.

“Portanto, apesar de todas as aparentes improbabilidades, estamos
inevitavelmente nos aproximando de uma nova era na qual o mundo se
livrard de suas correntes, para se entregar, finalmente, ao poder de suas
afinidades internas.” [91]

“[Clom dois mil anos de experiéncia mistica atrds de nds”, do catoli-
cismo romano, “o contato que podemos estabelecer com o foco pessoal
do universo ganhou tanta riqueza explicita quanto o contato que pode-
mos estabelecer, ap6s dois mil anos de ciéncia, com as esferas naturais do
mundo. Considerado como um “filo” do amor, o cristianismo € tio vivo
que, neste exato momento, podemos vé-lo passando por uma mutagio
extraordindria ao elevar-se a uma consciéncia mais firme de seu valor uni-
versal.

“Nio estard agora em andamento mais uma metamorfose, a defini-
tiva,...a realiza¢io de Deus no corag¢io da Noosfera”, o mundo mental, “a
passagem dos circulos”, de todas as esferas, “para seu Centro comum...

o surgimento, finalmente, da “Teosfera’?”

[92] quando o homem ¢ o
mundo se tornam Deus.

Isso estd muito presente no homem moderno, porque € isso que ele
deseja. Todos esses sistemas filoséficos, milenaristas e socialistas tém, como
fim, a ideia de que Deus ¢ rejeitado, o cristianismo ¢ rejeitado; o mundo
¢ divino. O mundo ¢, de alguma forma, o corpo de Deus. E o homem
quer ser um deus. E agora ele perdeu Deus, Deus estd morto. O Super-
Homem quer nascer; e ele é aquele que, sendo a0 mesmo tempo um ci-
entista, ¢ um mistico. Ou seja, ele estd tentando unir, como vimos, esse
desejo do Grande Inquisidor, o lado espiritual e o lado cientifico, a unido
da religido e da ciéncia e, ¢ claro, uma nova ordem que serd politica. E ele
¢ um profeta do Anticristo.

E assim, com isso, o racionalismo moderno em nossa época chega
ao fim. A razdo acaba, por fim, duvidando ou até mesmo negando a si
mesma. A ciéncia estd confusa, nio sabe o que ¢, o que pode saber, o que
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nio pode saber; em todos os lugares hd relativismo. E jd vimos esta ma-
nhi sobre a filosofia do absurdo. E acaba que, ao passar por todas essas
experiéncias de apostasia, 0 homem nio consegue desenvolver nada por si
mesmo. Ele tentou de tudo e, cada vez que estava confiante de que final-
mente havia encontrado a resposta, derrubava cada vez mais do passado.
E sempre tudo o que ele criava era derrubado pela geragdo seguinte. E
agora ele chega, finalmente, a duvidar até mesmo se o mundo existe, se
ele préprio existe, se ¢ o que é. Muitas pessoas cometem suicidio. Muitas
destruem. E o que resta para o homem? Nio resta nada, a ndo ser esperar
por uma nova revelagio. E o homem estd em tal estado, ndo tem sistema
de valores, ndo tem religido prépria, de modo que nio pode deixar de
aceitar tudo o que vier como essa nova revelagio.

Amanhi daremos uma dltima olhada nas perspectivas para a nova
revelagdo. E na busca da humanidade por essa nova revelagio.

Sobre Teilhard de Chardin, podemos acrescentar que seu livro O Fend-
meno do Homem foi publicado em 1965 em Moscou. O primeiro livro de
um pensador cristao, com excegao do volume de propaganda do “decano
vermelho de Canterbury” [Hewlett Johnson], a ser publicado na URSS.
Apés essa publicagdo, o padre John Meyendorft, da Metrépole Ameri-
cana, escreveu as seguintes palavras:

“A compreensio cristocéntricado homem e do mundo, que, segundo
Teilhard de Chardin, se encontram em constante mudanga e caminham
em diregdo ao ‘Ponto Omega’, ou seja, o ponto mais elevado do ser e da
evolugio, identificado pelo autor com o préprio Deus, conecta Teilhard
a profunda intui¢io dos Padres Ortodoxos da Igreja.” [93]

E Nikida Struve escreve: “Deve-se observar que a principal caracterfs-
tica do teilhardismo nio ¢, de forma alguma, a aceitagio da evolugio —
isso jd nio ¢ novidade hd muito tempo entre tedlogos e filésofos religio-
sos. A esséncia do ensinamento do pensador francés ¢ uma nova aborda-
gem ao problema do mundo e da criagdo.” Teilhard de Chardin “apenas
expde, em linguagem contemporinea, o ensinamento do apdstolo Paulo
sobre a natureza, que nio estd excluida do plano da Salvagdo.” [94]

Pe. H: Um verdadeiro estudioso ortodoxo.

Pe. S: E ele chega a dizer, a respeito dessa “Missa sobre o Mundo”,
em que a Terra estd evoluindo para se tornar Deus, que “na ‘Missa sobre o
Mundo’”, as experiéncias de Teilhard “eram para ele algo como uma litur-
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gia cédsmica, que se realiza invisivelmente no mundo. Aqui estd o cerne
da proclamagio teilhardiana que nos devolve a compreensio esquecida
e imemorialmente cristd do universo e da Encarnagio Divina. Foi pre-
cisamente isso que iluminou para Teilhard de Chardin o significado da
evolugido como o movimento de todo o cosmos em dire¢io ao Reino de
Deus e lhe permitiu superar a abordagem negativa do mundo, que estd
profundamente enraizada entre os cristios.” [95]

Pe. H: Agora vemos quem sio nossos inimigos. A Metropolia, o pri-
meiro inimigo.

Pe. S: Ehd um artigo inteiro no jornal de Paris, o Paris, como se chama
mesmo? Vestnik ccxciv, escrito por um tedlogo ortodoxo polonés [Pe.
George Klinger], no qual ele considera Teilhard de Chardin um Padre da
Igreja, na tradigio dos “grandes Padres Ortodoxos”, que sio Montano,
Joaquim de Flores, etc....

[O Pe. Seraphim cita o Pe. Klinger na p. 21 de “Evolucionismo Cris-
tio”:]

“O Pe. Teilhard fala muito sobre o papel césmico de Cristo, do Meio
Divino, e muito pouco sobre a Igreja. Nesse caso também ele ‘converge’
com tendéncias afins as suas na teologia ortodoxa ... No Pe. Teilhard,
a Igreja ¢ identificada com a agdo de Cristo no cosmos.”[96] “Segundo
o Pe. Teilhard, por meio da comunhio dos Santos Mistérios, o mundo,
ao ser santificado, torna-se o Corpo de Cristo.... Essas reflexdes sio pos-
sivelmente as mais profundas que foram feitas nos tltimos anos sobre a
questio do sacramento central do cristianismo.”[97]

“Argumentos contra a evolugio

0. A alma ndo pode ter evoluido (palavras, etc.)

1. Paraiso — nido se encaixa na evolugio.

2. Dois tipos diferentes de mundo — antes e depois da Queda (2/3:
Adio com 900 anos)

3. Um Adio versus muitos Adios.

4. A Terra e a vegetagio antes do sol.

5. A costela de Adio.

6. Anos — milhares versus milhdes: Batrichie é real ou

nio?

7. Escrituras — reais ou alegdricas
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Aula 12

A Arte Moderna e o Espiritualismo

rte Moderna e Espiritualismo

12.1 A Crise da Arte Moderna

A. Agora, vamos concluir apresentando alguns outros sintomas da Re-
volugio e do milenarismo, que ¢ o tema central da era moderna. Alguns
alemies tiveram uma visio profunda desse assunto.

B. Arte: declinio do humanismo para o subhumanismo

Este escritor, Hans Sedlmayr, fala sobre a histéria da arte moderna,
especialmente dos dltimos dois séculos, como tendo introduzido na arte
ocidental e na cultura ocidental fen6menos inteiramente novos, cujo sig-
nificado ele interpretard mais adiante. Ele discute, em primeiro lugar, o
fato de que, no século XIX, nio havia um estilo dominante, mas novos
estilos pareciam surgir a cada década ou duas. E a falta de um estilo ele
atribui ao fato de nio haver uma crenga comum subjacente a sociedade.
Nio hdnio hd um tnico tema ao qual a arte se dedique, como acontecia
na Idade Média com as catedrais.

Em seguida, ele aborda a arquitetura. E descobrimos que, justamente
na época da Revolugio Francesa, pouco antes, havia esse arquiteto Le-
Dousx, que concebeu o projeto de um edificio perfeitamente esférico, nao
apenas como monumento, mas também como residéncia para um xerife;
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e [conferiu a] algo completamente comum como isso essa forma extraor-
dindria. E, mais tarde, isso desaparece porque ¢ praticamente impossivel,
e entdo [essa ideia] volta novamente pouco antes e durante a Revolugio
Russa no século XX século. E aliaideia é superar a sensagao de estar preso
A terra. Essa também € uma ideia milenarista.

A arquitetura também se torna instdvel e no se vé mais aquele tipo
de edificio ordenado surgindo da terra, elevando-se ao céu; em vez disso,
ela fica meio desequilibrada, como se fosse cair.

E, finalmente, hd a ideia da constru¢io como uma méquina. Uma
casa ¢ uma mdquina para se morar, uma cadeira ¢ uma méquina para se
sentar. Isso ocorre no século XX. E temos esta citagio de Le Corbusier,
um dos supostos grandes arquitetos de nossa época, que chegou a cons-
truir um convento com base nesses principios, uma coisa de aparéncia as-
sustadora. Ele diz: “O coragio de nossas cidades antigas, com suas torres
e catedrais, deve ser reduzido a pedagos e substituido por arranha-céus.”
[1] E é exatamente esse mundo em que vivemos cidades. E ndo sio apenas
a filosofia revoluciondria e os sistemas politicos revoluciondrios que nos
afetam, mas também a arquitetura e a arte revoluciondrias.

Em segundo lugar, ele fala sobre o torso, que, pela primeira vez, em
meados do século XIX, na escultura de Rodin — alids, muitas das escul-
turas dele estdo em Sio Francisco, na Legido de Honra — a ideia do torso
foi transformada em realidade. Antes disso, era apenas uma espécie de
esbogo. Mas agora o fragmento completo, algo totalmente fragmentério,
torna-se uma obra de arte. Isso mostra que o propdsito superior da arte
foi totalmente perdido.

12.2  Goyae o Sonho da Razio

E agora chegamos i esfera muito marcante da pintura. E ele discute Goya,
que viveu exatamente nessa época, contemporineo de Napoledo, no fi-
nal do século XVIII e inicio do século XIX. E sobre ele ele diz o seguinte:
“Quanto mais estudamos a arte de Goya, mais mais intensa se torna nossa
convicgio de que”, assim como “Kant na filosofia e LeDoux na arquite-
tura, ele ¢ uma das grandes forgas pulverizadoras e destrutivas que dio
origem a uma nova era . Na arte de Goya, certas caracteristicas vém a
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tona; sdo sintomas do que se tornou as tendéncias decisivas tendéncias
da pintura moderna, mas hd mais nele do que isso. Embora fosse pintor
da corte e trabalhasse oficialmente para a corte, da mesma forma que Le-
Doux ainda trabalhava para o [ancien régime]” antigo regime “e dedicava
suas grandes obras arquitetdnicas a dois monarcas, Goya, no entanto, é
a personificagio do novo tipo de artista ‘exposto’, no sentido [descrito
acima].” que discutimos. “O novo elemento em sua arte nio tem co-
nexdo com a esfera publica, mas deriva de um dominio completamente
subjetivo da experiéncia, do sonho.

“Pela primeira vez, um artista, sem se refugiar nem no disfarce nem
no pretexto, dd forma visivel ao irracional. As duas séries” dele, chama-
das “Suefios” (“Sonhos”) e “Disparates” (“Loucuras”), sio as verdadeiras
chaves ndo apenas para sua prépria obra, mas para o que hd de mais es-
sencial na arte moderna. E “Disparates” sio também os afrescos com os
quais ele decorou as paredes de sua casa de campo, além de nio poucas de
suas pinturas.

“Aqui, pela primeira vez, um artista concebeu algo digno de ser colo-
cado na tela, que deriva diretamente das profundezas do mundo dos so-
nhos e do irracional. Nada poderia ser, certamente, mais equivocado do
que supor que essas séries tenham sido criadas para melhorar ou instruir o
mundo, ou para denunciar algum politico. O poder elementar dessas vi-
soes jamais seria compreendido em termos de uma explicagdo tio inécua
e idealista ...» [2]

“Antigamente, o Inferno era uma provincia claramente definida do
mundo além-timulo. Todos os produtos hediondos da imaginagio pe-
los quais a mente humana pudesse ser atormentada eram banidos para
imagens daquele esse lugar e, assim, objetivados. A irrup¢io do Inferno
neste mundo era algo real e externo, e era assim que o pintor o retratava
em quadros da tentagio dos santos e daqueles seres humanos desumani-
zados que zombavam e atormentavam Nosso Senhor.

“No outro caso, porém, aquele que temos diante de nds, esse mundo
do monstruoso havia se tornado parte do mundo interior do homem. Ele
existe dentro do préprio homem, e isso nos leva a uma nova concepgio do
homem, na medida em que o préprio homem se torna demonfaco. Nio
se trata apenas de sua aparéncia exterior, mas sim de que o préprio ho-
mem e todo o seu mundo foram entregues a um império demonfaco. O
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homem est4 na defensiva. E o Inferno que detém o poder esmagador, e as
forgas que 0 homem pode mobilizar contra ele sio fracas e desesperadas.

“Nas visdes dos [‘Suefios’]”, seus sonhos e os chamados chamados
provérbios, “[e ‘Proverbios’] vemos toda desfiguragio pela qual o homem
pode se tornar hediondo e toda tentagio pela qual sua dignidade pode
ser atacada; vemos demodnios em forma humana e, ao lado deles, criatu-
ras enfeiticadas de todos os tipos, monstruosidades, fantasmas, bruxas,
gigantes, feras, leme vampiros. Cronos devorando seus filhos parece um
pesadelo personificado enquanto se agacha, um gigante nu a beira de um
mundo oprimido; e, no entanto, esse Pandemdnio de espiritos impuros
possui uma espécie de vitalidade furiosa. Estas ndo sdo criaturas da fanta-
sia artistica — sdo realidades sangrentas que foram pessoalmente vivenci-
adas.” [3]

“A datados [‘Suefios’]” “Sonhos”, da qual vérias destas obras sio exem-
plos, essa série de pinturas, “¢ 1792, quando a Revolugio Francesa ha-
via atingido seu climax. Foi nessa mesma época também que Goya teve
uma doenga grave, cuja natureza nao conhecemos. Essas sio as décadas
em que muitos artistas parecem ter sido possuidos por forgas demonia-
cas. O escultor Messerschmidt retrata repetidamente seu préprio rosto
como uma mdscara hedionda e caricata, enquanto a arte gélida de Fussli”
na Alemanha “apresenta indicios de alucinagio inconfundivel. Essa ¢ a
época em que Flaxman viu o rosto diabdlico que, por alguma razio in-
sondivel, ele chamou de “O Fantasma da Pulga”. E também a época de
Mesmer [(1733-1815)], a época em que o ocultismo estava na moda. Era
como se uma porta tivesse se aberto no homem, uma porta que condu-
zia 20 mundo do sub-humano — o mundo que ameaga com a loucura
aqueles que o viram demais.” [4]

H4 um segundo artista sobre o qual ele fala, que é exatamente o con-
tririo, mas que também revela algo muito semelhante. Um pintor cha-
mado Friedrich, um pintor alemio dessa época. Em sua pintura, “O ca-
lor humano desapareceu da relagio do homem com as coisas criadas. A
lua, ela prépria um caddver, refletindo friamente a luz do sol que se pos,
envolvendo o mundo em um suddrio, ¢ o principal simbolo desse novo
sentimento que o homem nutre em relagio a elas. O homem sente-se
abandonado por Deus. Ele estd tio sozinho no universo e tio desligado
dele quanto o crucifixo no quadro de Friedrich, erguido no vasto siléncio
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impessoal das montanhas.” [5]

O terceiro aspecto que ele aborda nesta época, o que é muito sinto-
mitico, ¢ a caricatura. A respeito disso, ele diz: “A caricatura nio era
‘totalmente’ desconhecida em épocas anteriores,...” mas “Foi somente a
partir do final do século XVIII que, comegando na Inglaterra, a caricatura
se difundiu e passou a ser reconhecida como um ramo de arte claramente
definido; s6 no século XIX ¢ que, na obra de Daumier”, o artista francés,
“pode se tornar o principal campo de atividade de um artista de primeira
linha. Nio ¢, portanto, o surgimento da caricatura em si que constitui o
evento histérico decisivo; mas sua elevagdo ao patente de uma arte respei-
tada e significativa.

“Apds 1830, surgiu o periddico La Caricature, uma publicagio com
clara intengdo politica. Uma ‘Noite de Walpurgis’, como Paul Valéry a
chama, ‘um pandemoénio, uma comédia satinica, depravada a ponto de
chegar a libertinagem. Ora pura palhagada, ora dvida de sangue.” Essas
palavras nos ddo uma visio da paternidade espiritual da caricatura; sua
esséncia é uma distor¢io do humano, embora ocasionalmente v4 além,
as vezes investindo a natureza humana com os atributos do Inferno, pois
estd na natureza do inferno criar imagens pelas quais nossa natureza hu-
mana ¢ insultada e desmentida. Essa distor¢io pode ser das mais variadas
formas. O homem, por exemplo, pode ser distorcido em uma mdscara,
e ¢ significativo que o trabalho de Daumier como caricaturista tenha co-
megado justamente com isso...

“Em geral, porém, hd dois métodos que esse processo de distorgio
emprega —... um negativo, o outro positivo. O método negativo retira
do homem sua dignidade e sua forma; ele o mostra como feio, deforme,
miserdvel e ridiculo. O homem, a coroa da criagio, é rebaixado e destro-
nado — mas, apesar de tudo isso, ele” ainda “mantém sua humanidade”.
(6]

Mas “o método positivo de distor¢io transforma o homem em uma
criatura totalmente diferente e subumana. Ao fazer isso, recorre a0s mes-
mos recursos que sempre foram usados pelos retratistas do Inferno na
arte ocidental. As fei¢des do homem tornam-se uma careta, ele é trans-
formado em uma monstruosidade, uma aberragio, um animal, uma fera,
um esqueleto, uma apari¢io, um idolo, uma boneca, um saco ou um
autdmato. Ele parece feio, algo que desperta desconfianga, uma criatura
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informe, um objeto grotesco e obsceno. Suas a¢des assumem o cardter
do absurdo, do ridiculo, do insincero, do cdmico, do brutal e do demo-
niaco.” [7]

“O impulso principal por trds [disso]” ¢ “a dtivida ou o desespero em
relagio a0 homem como tal, uma negagio da bondade ou da beleza da
natureza humana. A forma convencional da caricatura é meramente um
pretexto sob o qual essa visio do homem pode ser liviemente desdobrada.

“No caso de Daumier, [¢ claro] — e isso o distingue das caricaturas
muito mais cruéis e cinicas do inicio do século XX — sua falta de confi-
anga no homem ¢ superada pelo reconhecimento de sua grandeza. Dau-
mier via a grandeza do homem como quase nenhum outro artista do sé-
culo XIX. Grandeza e absurdo se fundem nele e, assim, ddo origem ao
tragicomico.

“Quando se chegou ao inicio do século XX, no entanto, esse equi-
librio salvador estava prestes a desaparecer. Haveria um novo e supremo
florescimento do tipo impiedoso de caricatura, que, no fundo, desesperava-
se totalmente do homem, mas agora a imagem distorcida do homem, que
havia comegado com poder inelutdvel a tomar posse da mente do artista,
passaria a se revelar sem disfarces nos tipos humanos produzidos pela arte
da época, tipos que parecem as pessoas simples como as mais terriveis das
caricaturas e que, de fato, provém das mesmas cavernas sombrias da alma
que a propria caricatura.” [8]

E antes disso, no século XVIII, ainda havia uma ideia comum e nor-
mal do homem — vocé pintava retratos, ou seja, alguém lhe pagava, a
nobreza lhe pagava, vocé pinta os retratos deles, hd uma fungio para isso,
mesmo que nio seja religiosa, ndo seja particularmente profunda. Ainda
¢ arte, tem um lugar definido, uma fungio, e dd para reconhecer o ser
humano; e muitas vezes muito bem feita. H4 uma sensagio de tridimen-
sionalidade. Esse tipo de arte ¢ perfeito 4 sua maneira. E agora tudo isso
estd se dissolvendo em isso: o torso, o demonfaco que se insere, a carica-
tura ou entio uma frieza glacial. Tudo isso estd destruindo a prépria ideia
da pintura como alguma coisa relacionada aos seres humanos.

Agoraele discute brevemente a arte de Cézanne e a pintura moderna.
“A arte de Cézanne[, ento,] é um caso limitrofe. £ uma espécie de crista
estreita entre o impressionismo € o expressionismo €, em sua quietude
antinatural, prepara a erup¢io do extra-humano. [Enfase no original]
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“Isso leva a que 0 homem — mais uma vez, contrariamente a toda
experiéncia natural — seja colocado no mesmo nivel que todas as outras
coisas. Logo apds Cézanne, Seurat passaria a representar o homem como
se ele fosse um boneco de madeira, um manequim ou autdémato; e, mais
tarde ainda, com Matisse, a forma humana passaria a nio ter mais signi-
ficado do que um padrio em papel de parede, enquanto que, para os cu-
bistas, o homem seria degradado ao nivel de um modelo de engenharia.”
(9]

[A pintura] de Cézanne era “pura pintura” — ou seja, primeiro vie-
ram os impressionistas e, de certa forma, dissolveram as coisas no que é,
no momento — nio havia mais nenhuma ideia de como as coisas deve-
riam ser ou uma ideia mais profunda por trds disso — apenas a maneira
como as coisas aparecem. Se os cavalos estio galopando, [¢] com, como
vocé pode ver, todos os vinte patas diferentes, em vez de apenas quatro.
E eles querem apresentar, apenas capturar 0 momento. Sio influencia-
dos pela fotografia, por toda essa ideia de reduzir a arte apenas a esse mo-
mento. E eles eram obras muito encantadoras, algumas delas. Mas ji dd
para perceber que a realidade estd se dissolvendo nelas. E Cézanne disse
que queria pegar o impressionismo e transforma-lo em uma arte cldssica.
E por isso ele o pegou e, de certa forma, o congelou; na verdade, esse ho-
mem chega até diz que sua arte ¢ o tipo de coisa que vocé vé quando estd
apenas abrindo os olhos de relance e ainda meio adormecido. Eisso ndo é
arte, ¢ apenas algo momentineo que ¢ muito perigoso (por parte da pes-
soa?) paraaarte cldssica. E aqui vocé pode ver a paisagem dele, que, bem,
nio ¢ mais exatamente uma paisagem; ainda d4 para ver que ¢ paisagem,
mas agora estd muito estranha, ficou meio que geométrica; ele disse que
sua ideia era transformé-la em algo geométrico.

[O]s cubistas simplesmente tentaram pegar a realidade e dividi-la em
pedagos, pegando as partes separadas. Em vez de ter um rosto, um rosto
inteiro, vocé pega o rosto e separa o olho aqui, a bochecha, a boca e assim
por diante, e meio que cola tudo de volta no lugar. E fica extremamente
estranho, como se vocé estivesse separando a realidade em pedagos e de-
pois a remontasse apenas parcialmente.

A arte se divide, na verdade, em duas categorias: uma ¢ a arte muito
racionalista, que desmonta as coisas em pedagos e mal as remonta, ¢ a
outra ¢ muito expressionista: alguém tem uma ideia e distorce como um
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louco para transmitir sua ideia. E acaba que ele simplesmente fica em pé
na frente da tela, como esse Jackson Pollock, diante de uma tela de vinte
pés tela. Ele se inspira, joga tinta e ganha US$ 10.000 por isso. E, as vezes,
¢ muito... vocé pode, olhe, hd um padrio definido. Ele tem algum tipo
de inspiragdo, porque o mundo tem ordem. E uma pessoa que realmente
se interessa por arte, talvez consiga dar algum tipo de padrio a ela.

Conhego um pintor religioso; na verdade, acho que ele é um pintor
famoso agora. Estudei na faculdade com ele, Sombach (?). Ele disse que
queria pintar temas religiosos e que, para pintar, olhava para o crucifixo,
tinha a ideia e entdo (faz um som de quebra) jogava coisas nele. O resul-
tado ¢ uma espécie de distor¢ao medonha de Cristo na cruz.

“E nesse ponto que o comportamento desses pintores supostamente
‘puros’ beira o patolégico. Eles comegam a sofrer daquela condigio do-
entia cuja esséncia ¢ a incapacidade da mente de se projetar na mente dos
outros ou no mundo exterior. Quando essa condigo se instala, tudo pa-
rece morto e estranho, os homens passam a ver apenas a aparéncia das
coisas, nio estio mais conscientes da vida humana nos outros.

“E também nesse momento que o mundo inteiro comega a tornar-se
instdvel, pois quando as coisas sio meros fendmenos que nio possuem
significado inerente, passam a ser vivenciadas como coisas sem estabili-
dade, coisas fugazes, vacilantes, sem corpo e indeterminadas. Nio sio
mais coisas solidas [(Usnadze)]. Isso pode explicar por que aqueles que
desejam ver um mundo em constante mudanga sio automaticamente le-
vados 4 pintura absoluta, a pintura que ¢ isenta de qualquer significado
que seja.” [10]

“O tipo de pintura que surgiu por volta de 1900 e dominou a década
de 1920 ndo ¢ apenas contemporinea da arquitetura ‘moderna’ tecnici-
zada; ela nio apenas precedida, como esta tltima, por uma espécie de pre-
ladio por volta de 1800, mas também possui uma profunda conexio com
elae, por toda a Europa e além, foi favorecida e propagada exatamente pe-
los mesmos grupos, ou seja, aqueles que eram os portadores do ‘espirito
de 1789’ As duas coisas andam juntas, apesar do fato de que a nova ar-
quitetura ¢ tio fria e objetiva e a nova pintura ¢ tio selvagem e irracional.
Uma reflete a outra, apesar do fato de que a pintura e a arquitetura te-
nham sido totalmente separadas uma da outra.

“Pois uma pintura ji ndo ajuda a dar forma e cardter a um espago es-
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pecifico, como o afresco decorativo da Art Nouveau ainda tentava fazer; a
imagem tornou-se algo que pertence inteiramente a si mesma; nao é mais
nem mesmo um adereco fixo na parede. Seu cardter ¢, antes, o de um livro,
que abrimos e colocamos de volta no lugar. Le Corbusier, o teérico das
novas doutrinas”, o arquiteto, “declarou que todos os quadros deveriam
ser guardados em armdrios e que sé deveriam ser pendurados nas paredes
por algumas horas, conforme o espirito nos inspirasse. Ele considerava
quadro fixo intolerdvel.

“Esse tipo de pintura foi, por muito tempo, objeto de acirrada con-
trovérsia — o que torna uma avaliagio imparcial extremamente dificil.
No entanto, o veredicto de seus criticos mais adversos nio ¢ tio preju-
dicial quanto uma interpretagio puramente histérica, pois esta tltima
traz 4 luz o cariter questiondvel desses esforgos pelo simples processo de
descrevé-los.

“A relagio interna entre esse tipo de pintura e a ‘arquitetura moderna’
de ontem se manifesta, em primeiro e principal lugar, em seu desejo co-
mum de dissolver as antigas ordens. Assim como hd hoje edificios nos
quais a parte superior e a inferior ji nio sio claramente distinguiveis, tam-
bém h4 pinturas nas quais a parte superior e a parte inferior podem ser
confundidos entre si. Trata-se, ¢ claro, de um sintoma puramente ex-
terno, embora seja extremamente eloquente; além disso, é algo totalmente
sem precedentes na histéria da pintura, sem precedentes até mesmo em
suas aberragdes mais ousadas, e ¢ uma indicagdo do cardter extra-humano,
desumano dessa forma de arte. Ao dizer isso, passamos realmente a pos-
suir a chave para a compreensio da arte modernista em todas as suas fases,
pois estas diferem, na verdade, apenas nos meios empregados.

“Todas as novas maneiras de olhar para o mundo que essa arte moder-
nista traz em seu rastro sio fundamentalmente extra-humanas, mesmo
em um sentido externo e superficial. A fotografia, mesmo da década de
1920, por exemplo, ¢ marcada por uma tendéncia a evitar a visio ‘nor-
mal’ da personalidade humana e recorre a algumas férmulas mecinicas”.
Ela privilegia imagens tiradas de cima ou de baixo e de 4ngulos incomuns,
efeitos de iluminagio que fragmentam o sujeito e distorgdes como em um
espelho deformante.” [11]

E claro que, no cinema, observa-se a mesma coisa. Todo tipo de expe-
rimentos para ver como se pode fragmentar a imagem ou mostrar imagens
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diferentes lado a lado, a fim de produzir algum tipo de efeito marcante.

“Ao fazer isso, o cinema simplesmente acompanha a tendéncia essen-
cialmente tendéncia extra-humana na pintura, que expressa claramente
sua atitude espiritual. Toda arte, ¢ claro, em maior ou menor grau, pega
o mundo que encontra e se afasta, 2 sua maneira, da nossa experiéncia
normal [dele]” a fim de [assim] crid-lo de novo, mas a arte modernista é
impulsionada por um impulso incontroldvel de ultrapassar os limites do
“meramente humano”.

“Isso explica como os temas normais das pinturas de meados do sé-
culo XIX assumem uma espécie de [in extremis]” extremo “aspecto, no
qual 0 homem parece renunciar 4 sua humanidade essencial e comega a
ver as coisas como um homem as vé em delirio ou em um pesadelo, sob a
influéncia de drogas, ou sob a de uma loucura incipiente ou de um terror
extremo, e esses ‘estados 4 beira da loucura’ produzem visdes do tipo mais
surpreendente. O mundo visivel, 0 mundo das formas reais no retrato,
na paisagem, na natureza morta e em todos os outros tipos de pintura,
mesmo naquilo que ainda se alega ser arte religiosa, torna-se estranho,
distorcido e horrivel. A natureza de sua organizagio torna-se instével e se
dissolve em fragmentos; a forma se desintegra, torna-se fluida e cadtica.
Em alguns casos, 0 homem e seu mundo sdo transformados pela rigidez
da morte; coisas familiares tornam-se estranhas e a natureza viva torna-se
“nature morte” — natureza morta.

“Tem-se dito [da]” arte grega que “ela estava sujeita a duas forgas po-
derosas que estavam perpetuamente ao seu lado e com as quais sempre
teve de lutar ao longo de toda a sua existéncia para se afirmar de alguma
forma. Essas duas forgas eram o caos e a morte. A nova pintura, em seu
desejo manfaco de se livrar das amarras do meramente humano, admitiu
essas forgas na arte — e com elas uma terceira, que os gregos nio conhe-
ciam, e que coube a Idade Média trazer para nossas vidas. Esse poder é o
Inferno. Tudo isso — caos, morte e Inferno — sio antitipos da humani-
dade. A representagio de um mundo que essas trés forgas distorceram é
a esséncia [da]” “da nova pintura.

“A proximidade da arte com a morte e sua afinidade com a atmos-
fera da morte, a atmosfera que torna todas as coisas frias e rigidas, ¢ algo
que ndo carece de precedentes na histdria da arte, algo que ¢ apenas su-
perficialmente formulado pelos termos ‘roméntico’ e “Movimento Ro-
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mintico”. Quando essa fase ocorre, uma visio noturna exaltada da vida,
da natureza e da antiguidade irrompe das profundezas do ser humano
— mas, em meio a tudo isso, a dignidade do homem foi preservada. A
proximidade da morte no movimento roméintico alemao, tal como € vi-
venciada em [Gilly, em] Beethoven, [Kleist,] Holderlin, Novalis, Runge
e Friedrich, ¢ trigica, mas continua sendo “humana”. Em sua rendigdo a
arte diante da agora inacessivel soma das coisas, o0 homem afirma sua lei
contra o caos, que para ele é uma realidade que conhece muito bem.

“Na fase moderna, porém, combina-se com a consciéncia da morte
(que, sob mil formas, espreita por trés de todos os seres vivos, revela sua
presenga terrivel em uma flor murcha, em um quarto vazio — [sim,] até
mesmo em uma natureza morta) surge agora uma davida torturante quanto
a dignidade e a prépria natureza do homem. Essa dtvida pode se resol-
ver em uma aceitagio agonizante da negagioou se transformar em uma
distorgao positiva e cinica de seu ser. Aqui, a proximidade da morte nao
¢ mais trigica, ¢ algo infernal, ¢ uma afirmagio do caos, e ¢ ainda mais
terrivel porque nio hd esfera da vida que seja inteiramente imune a essa
erupgio do submundo.

“Outrora, o Inferno era um dominio claramente circunscrito que
contrastava com um universo dotado de sentido e razio. Mas, por uma
aberrag¢io quase semelhante aquela que, no século XIX, levou os homens
a ver o brilho do Céu na “luz natural” que incidia sobre todas as coisas,
de modo que até mesmo um fardo de feno era transfigurado por ela,...
agora irrompem na realidade as mais aterrorizantes das antecAmaras do
Inferno e de todos os seus circulos. A chegada dessas visdes era algo des-
conhecido para aqueles que as conjuraram, mas elas vém mesmo assim;
nada estd imune a sua influéncia. Tudo o que pertence ao horror e a
noite, 4 doenga, a morte e 4 decadéncia, tudo o que ¢ grosseiro, obsceno
e perverso, tudo o que ¢ mecinico e uma negagio do espirito — todos
esses modos, motivos e aspectos do desumano se apoderam do homem
e de seu mundo familiar. Eles transformam o homem em uma ruina,
um autdémato, uma mdscara, um fantasma. Ele afunda ao nivel de um
piolho, de um inseto. Nos diversos movimentos da pintura moderna,
¢ sempre um ou outro desses vérios atributos anti-humanos que ¢ des-
tacado. O cubismo coloca a énfase na morte, o expressionismo no caos
fervilhante, o surrealismo no frio demonismo das tltimas regides geladas
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do Inferno. Mesmo que as obras propriamente ditas tivessem se perdido,
os proprios titulos escolhidos para os quadros pelos homens que os pinta-
ram seriam suficientes para revelar seu lar espiritual — “Medo”, “Cidade
Doente”, “Cidade Moribunda”, “Moribundus”, [“Mon Portrait Sque-
lettise”], “Meu retrato como esqueleto”, “Peste acima, peste abaixo, peste
por toda parte”, “A piada venceu o sofrimento”, “O monte de esterco”,
“De volta ao nada”.

“A interpretagio aqui adotada pode, A primeira vista, parecer fantds-
tica. No entanto, se olharmos para a questio objetivamente, descobri-
remos que ela faz exatamente o que uma teoria deve fazer: explica uma
multiplicidade de dados que, até agora, tivemos de tentar compreender
um por um vez, permite-nos reconhecer todos os diversos “ismos”, do
futurismo ao surrealismo — todos eles sio, de uma forma ou de outra,
uma fuga da realidade superior — como expressoes (que apenas diferem
entre si apenas superficialmente) das mesmas forgas bésicas, pois, embora
a natureza humana, em todas as suas manifestagdes, seja sempre essen-
cialmente uma sé, suas negagdes sio muitas. Tal teoria, em suma, nos
permite enxergar além de todas as diferengas, incluindo os “minuciosos
detalhes da técnica...” [12]

“...[E]xiste, para falar em termos puramente estéticos, uma auténtica
arte do horrivel e do infernal, e essa potencialidade artistica extremamente
perigosa nio deve, de forma alguma, ser negada. Ela tem se escondido por
trds da arte nérdica desde seus primérdios, pois foi a arte nérdica que pro-
duziu a imagem de Cristo desfigurado na morte, algo desconhecido pela
arte do cristianismo oriental, assim como também produziu a imagem do
Inferno. Bosch, Bruegel e Griinewald elevaram essa arte do horrivel ao
mesmo nivel que ela alcangou em suas formas mais transfiguradas e exal-
tadas, enquanto Goya ampliou seu alcance sem, nem por um momento,
abandonar o dominio da verdadeira arte — e, de fato, encontramos no
limiar dessa nova arte da morte interior e do inferno uma série de artis-
tas cujo genuino poder artistico nio pode, de forma alguma, ser negado;
Ensor, Munch, Kubin, Schiele sio exemplos.” [13]

“Van Gogh, Munch” — e esse Munch cujo ‘Grito’ vimos —, “Seu-
rat”, o pontilhista, “todos nascidos por volta de 1860, sio os primeiros
pintores nos quais essa novidade se torna evidente, embora ainda nio te-
nham se rendido completamente a ela. E somente em Ensor”, este aqui,
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[Fr. S. mostra a ilustragdo, p. 141] “também nascido em 1860, que ela
se torna totalmente predominante. Para aqueles nascidos apds 1860, ela
se torna seu destino. Muito antes da Primeira Guerra Mundial, ela reve-
lou o pesadelo que assombrava a Europa em suas grandes cidades. Apds a
guerra, um declinio artistico definitivo se instalou, e é agora que os sinto-
mas de extrema degeneragio se tornam evidentes. Com a “nova objetivi-
dade’, alcanga-se a forma mais inerte e banal. Do ponto de vista politico,
essa arte mais recente e atual ¢ aliada da anarquia; psicologicamente, ¢ a
expressio de um medo enorme e de um édio 4 raga humana que os ho-
mens voltaram contra si mesmos. A explica¢do mais profunda para os
abortos artisticos que agora surgiram como fenémenos mundiais ja havia
sido dada por Goya, que escreveu na pagina de rosto de sua colegio de pin-

»

turas intitulada [Suefios, “El suefio de la razén produce monstruos’—]
“Sonhos”, ““Quando a razio sonha, nascem monstros.” [14]

E vemos que, quando a razio chega ao fim do Iluminismo, irrompem
na vida humana forgas irracionais que provém dos demonios... Na ver-
dade, diz: “El suefio de la razén produce monstruos”: o sonho da razio
produz monstros.

E, finalmente, ele fala sobre o surrealismo. “O tema principal do sur-
realismo ¢ o caos absoluto; o movimento se apega a ele onde quer que
possa ser encontrado — nas regides sombrias do mundo dos sonhos, na
alucinag¢io, no cardter ‘desordenado’ e irracional da vida cotidiana, na-
quele aspecto da realidade em que coisas que ndo tém conexdo intrinseca
entre si foram reunidas de maneira fortuita, sem sentido e fragmentria,
seja na confusio de uma grande cidade, seja na de uma guerra total ou
na de um— os “tesouros” da loja de quinquilharias parecem encher os
surrealistas de um entusiasmo bastante peculiar. Seu tema pode ser vaga-
mente definido como o “caos da decadéncia total”, nio o caos das poten-
cialidades criativas, mas o da finalidade; ndo o caos das coisas que estdo
nascendo, mas o das coisas concluidas e acabadas, nio o caos da natu-
reza fecunda, mas o do antinatural — um caos “a partir do qual”, como
diz Goethe, “o préprio espirito de Deus dificilmente poderia criar um
mundo digno” [(Goethe)].” [15]

“Nio hd como negar o poder [do movimento]” desse movimento do
surrealismo. “De todas as correntes dos séculos XIX e XX, com exce¢io
da arquitetura moderna, apenas duas [artificiais]” conseguiram “sobrevi-
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ver 4 Segunda Guerra Mundial — o realismo positivo na pintura e este
mesmo sub-realismo. J4 existem células surrealistas em muitos pafses —
e ndo apenas nos paises europeus. Comparado a ele, o expressionismo
representa uma minoria totalmente insignificante.

“Nio adianta nada menosprezar tal fendmeno, nem se deve consolar-
se com a pretensao de que tais coisas sa0 meras extravagﬁncias, loucu-
ras ou formas de algum estranho ganho espiritual. J4 em 1860, Dos-
toiévski reconheceu profeticamente em seu livro O Povo do Abismo que
tipos como aqueles que o surrealismo levou ao pleno florescimento inevi-
tavelmente viriam a existir — ‘dadas as circunstincias em que nossa soci-
edade se desenvolveu” — e, em tltima instincia, o surrealismo representa
apenas a aceleragio final na queda vertiginosa do homem e da arte, essa
queda vertiginosa da qual Nietzsche jd estava ciente quando, em 1881 es-
creveu [o fragmento Der tolle Mensch):

“Nio estamos caindo continuamente? — para trds, para os lados e
em todas as dire¢des? Ainda existem cima e baixo? Nio estamos vagando
pelo nada infinito? Nio ¢ o sopro do espago vazio em nossos rostos? Nio
ficou mais frio?”” [16] [Enfase no original]

Vemos aqui uma conexio intima entre filosofia, politica e arte....

Ele tira algumas conclusoes: “...[N]osso diagnéstico” da arte moderna
¢ “ainda mais confirmado pelo fato inegdvel de que a arte moderna nio
encontra dificuldade em retratar o demoniaco e o préprio homem trans-
formado [em demoniaco,]” em um demdnio, “mas” ela “encontra difi-
culdade insuperdvel em nos mostrar o homem como ser humano, e” ela
“fracassa totalmente quando se trata do Homem-Deus e do santo.” [17]

A arte moderna, “A atragdo que exerce sobre o artista o extrahumano
e o extranatural, a escuridio, a irrealidade e o subconsciente, o caos e o
nada, tem em si todas as qualidades de um encantamento......” diz Paul
Klee, ““Nosso coragio pulsante nos leva cada vez mais profundamente em
dire¢do ao fundo ultimo das coisas.”” [18]

“...[A] perturbagio” da arte moderna “se estende a0 homem em to-
dos os seus diferentes aspectos e relages. H4 a perturbagio da relagio do
homem com Deus. Na esfera da arte, isso se torna mais palpdvel do que
em qualquer outro lugar pela natureza da tarefa que agora absorve a ener-
gia criativa — uma energia que anteriormente havia sido absorvida pelo
templo, pela igreja e pela imagem sagrada. Os novos deuses do homem
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sio a Natureza, a Arte, a Mdquina, o Universo, o Caos e 0 Nada.” [19]

Agora ele fala de maneira geral sobre todo esse movimento, desde a
época do Iluminismo até os dias de hoje.

“No pantefsmo e no deismo do século XVIII, abriu-se um abismo
entre 0 homem e Deus. A principio, a ideia de Deus parecia muito [mais
pura]” mais pura “do que a de um Deus pessoal. Nossa nogio de Deus
foi despojada do que parecia ser um elemento antropomérfico, da mesma
forma que esse elemento foi expulso da arquitetura. O que aconteceu, no
entanto, foi que esse Deus dos filésofos se evaporou na natureza e desa-
pareceu. Enquanto isso acontecia, algo também estava mudando na ideia
do homem, que foi despojada de seu elemento teomdrfico, assim como
Deus havia sido despojado do antropomérfico. O resultado foi muito di-
ferente do que se pretendia, pois 0 homem, por meio desse processo, foi
reduzido a0 nivel de um autémato — quando nio foi reduzido aquele
“nivel” de um demonio.” [20]

“...a perda de Deus como realidade destréi o sentido original da rea-
lidade como um todo.

“Tendo perdido esse sentido, 0 homem transforma-se em um antir-
realista, em um idealista, um ser que vive entre fantasmas...” [21], o que
abre a possibilidade para a vinda dos demdnios.

Pe. H: Imaginagio.

Pe. S: “...[N]a forma radical do deismo, o divércio entre Deus e o
homem surge do fato de que Deus ¢ relegado a uma grande distincia, de
modo que Deus e 0o mundo passam a ser considerados como coisas distin-
tas e totalmente separadas. Deus ¢ o ‘Deus ausente’ que criou o grande
relégio que é o mundo e o deu corda devidamente. Esse relégio agora
continua a funcionar de acordo com suas préprias leis internas, o que sig-
nifica que o mundo se desenrola automaticamente. Isso exclui a possibi-
lidade de qualquer relagdo pessoal com Deus. Todo mistério é eliminado
— de fato, a principal obra de um dos protagonistas do deismo, Toland,
intitula-se O Cristianismo ndo Misterioso, como ji vimos. “... Em toda
parte, as relagdes espirituais agora esfriam. Seu lugar é ocupado pelas re-
lagdes frias da razio; a dvida desempenha um papel cada vez mais deci-
sivo, e tudo o que sente o toque de sua frieza é transformado: o mundo
torna-se uma maquina-mundo — o homem [um “homme-machine”]”,
[22] um homem-mdquina. Como isso, quem foi que, “Vichy(?), creio
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eu, escreveu o livro na época de Voltaire: “[A]e o Estado se torna uma mé-
quina estatal. LeDoux”, lembrem-se do arquiteto que projetou os edifi-
cios redondos, esféricos, que ele queria construir, “que era sem duvidaum
adepto desse tipo peculiar de sentimento religioso, pergunta, ao contem-
plar a Terra: [“Cette machine ronde, nio ¢ sublime?’]” “Essa mdquina
redonda, nio é sublime?” [23]

“O homem torna-se agora tio isolado em relagio aos seus semelhan-
tes quanto em relagdo a Deus, e tio isolado em relagdo a natureza. Ele estd,
como o préprio LeDoux diz, ‘isolado em todos os lugares’.” Devemos,
portanto, inferir que o defsmo estd na origem desses fenémenos variados
que sdo caracterizados” acima “como uma ‘tendéncia para o inorginico’.
Seu efeito é, em toda parte, entorpecente e torna os homens estranhos
a Deus e uns aos outros.” [24] Assim, de fato, essa arte tem um fundo
religioso; tem como pano de fundo, em primeiro lugar, o defsmo.

Em seguida, temos o panteismo. E ele discute isso no poeta Hélder-
lin, justamente nessa época, na virada do século XIX. “As figuras indivi-
duais, em parte humanas, em parte divinas”, nas quais Hélderlin venera
“o divino” — a saber, “Cristo, Hércules e Dionisio — se dissolvem em
um algo nebuloso, isto ¢, por assim dizer, pré-divino ou superdivino.

“Isso se torna cada vez mais claro com o passar do tempo, quando
Hélderlin se dirige a sua ‘Mais Santa’, natureza. Ele reza a algo que lhe
parece mais antigo e mais sagrado do que as figuras dos deuses pessoais.
‘A grande coisa sagrada’ que Holderlin reconhece na natureza nio ¢ nada
que seja proximo ou familiar a0 homem; ele ndo consegue, por assim di-
zer, ‘tatear seu caminho até ela,” ele ndo consegue se descobrir nela, nem,
como a era passada era capaz de fazer, pode encarar a natureza como uma
parente e uma amiga.

“A ‘grande coisa sagrada’ nio ¢ nenhuma dessas coisas; ao contririo,
¢ algo que carece totalmente de cardter humano, ou mesmo de cariter
organico, algo que nio possui nem personalidade nem destino. E algo
que ¢ o oposto absoluto da natureza do homem; ¢ o universal, algo que
nio pode ser realmente sentido e ¢ infinito. Holderlin prefere designi-
lo como ‘stille’ (“quietude” ou “siléncio”), contrastando-a assim com as
agitadas atividades dos homens. Para se aproximar dela, o homem deve
primeiro destruir a si mesmo, deve seguir em dire¢io a morte.” [25]

E, finalmente, ele apresenta uma espécie de resumo de todas essas in-
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fluéncias destrutivas e sombrias, tal como se manifestaram na histdria da
arte ocidental. E embora ele préprio fosse um amante da arte antes da
Revolugio, ou seja, até o século XVIII, nessa sua pequena histdria, ele
mostra muito bem que essas influéncias destrutivas remontam precisa-
mente a0 momento em que discutimos o inicio da apostasia, ou seja, 0
século XII.

A primeira manifestagio desses elementos demonfacos, dizele, ocorre
no final do periodo roménico. “E nessa fase que o mundo sagrado ¢é re-
pentinamente dotado, em um grau bastante aterrorizante, de um cariter
demoniaco. Assim, nos portais” de vdrias catedrais, “as figuras sagradas
assumem a aparéncia de caddveres e de fantasmas, algo que de modo al-
gum pode ser explicado por um certo distanciamento da humanidade que
caracteriza a arte da Alta Idade Média. Cristo as vezes se assemelha a um
idolo asidtico ou a um déspota asidtico. As bestas apocalipticas e os an-
jos estdo todos distorcidos por essa qualidade demoniaca. Esse curioso
fendmeno nio pode ser explicado em termos da da dupla intengdo que
¢ perceptivel em grande parte da arte medieval: a intengdo de causar um
certo choque terrivel ao espectador e, 20 mesmo tempo, por meio do puro
absurdo dos simbolos visiveis [que criou], estimular sua mente paraa con-
templagio puramente espiritual; pois bem ao lado das figuras sagradas, e
bem no meio delas, e de fato quase indistinguiveis delas, encontram-se
imagens de demdnios e de bestas demonfacas e quimeras que chegam a
invadir o interior da igreja.

“Ao mesmo tempo, as proprias figuras comegam a adquirir uma qua-
lidade de instabilidade notével e sem precedentes. Aquelas no grande
arco acima da porta” da Catedral “de Vézelay parecem estar literalmente
cambaleando, e parecem que poderiam desabar a qualquer momento da
grande curva sobre a qual tém um equilibrio tio precirio. Este é o periodo
em que as figuras comegam a ser fixadas tangencialmente as molduras das
grandes portas, e € a esse perfodo que pertence a grande Roda da Fortuna
que eleva um homem e [inevitavelmente] o langa para baixo, e ¢ também
neste periodo que, pela primeira vez, as formas arquitetonicas sio viradas
de cabega para baixo.

“Tudo isso ¢ a expressio visivel daquela [volubilitas rerum], daquela
instabilidade dos assuntos humanos que as pessoas de repente passaram
a sentir com uma intensidade peculiar e dolorosa. E, de fato, o simbolo
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visivel do estado de espirito dominante, do sentimento em relagdo a vida
e 20 mundo.

“Na religido, a emog¢io dominante é 0 medo; o tema principal ¢ 0 Dia
do Juizo Final, expresso em todo o seu potencial de terror que ele pode
inspirar. Na escuridio da igreja, podemos, com os olhos da mente, ver os
fiéis de pé ‘com temor e tremor diante de Deus’. Nunca o [mysterium tre-
mendum]” — o tremendo mistério — “atingido tal forga sobre as mentes
dos homens.” [26]

Assim, ji por alguma razio, a arte comega a se tornar instivel. Em-
bora a tradigio gética principal continue com suas grandes catedrais, ele
ainda assim percebe aqui algum tipo de instabilidade. Por qué? Porque,
naquela época, eles comegaram a perceber que haviam perdido a ortodo-
xia. E o artista ¢ mais sensivel do que as outras pessoas. Isso comega a
se manifestar nele. E quando a ortodoxia estd perdida, os demoénios co-
megam a se infiltrar. E, portanto, os demoénios inspiram diretamente os
artistas.

Depois, hi um segundo periodo, que ¢ o de Hieronymus Bosch. “No
periodo romanico”, “o mundo demoniaco ainda nio havia realmente al-
cangado uma vida prépria e separada. E somente no gético que a luz e
as trevas se dividem e a catedral indiretamente d4 origem ao seu “oposto
polar” ao Reino Celestial, que se manifesta em si mesma, um Reino do In-
ferno”, mesmo “embora este [dltimo] permanega [essencialmente]” ainda
“uma coisa subordinada. [Entio]” Assim, “4 medida que a arte figura-
tiva do final da Idade Média se desenvolve, comegamos a ter representa-
¢oes pintadas do Inferno. O ponto culminante desse desenvolvimento
encontra-se em Hieronymus Bosch, que teve seu apogeu [entre 1480 e
1516.]” por volta de 1500.

“Bosch, contemporineo [e coevo] de Leonardo da Vinci, criou o mundo
do Inferno como uma espécie de contraparte cadtica a nova arte césmica
do Alto Renascimento”, que ji vimos, essa pintura idealista e milenarista,
“e 0 que hd de inteiramente novo no mundo infernal de Bosch ¢ que ele
possui seus proprios principios criativos, sua prépria ‘estrutura’ cadtica,
suas proprias leis formais, e sio justamente esses elementos que o trans-
formam em um verdadeiro contra-mundo em relagio os mundos do Céu
e da Terra. Foi somente a partir de Bosch que passamos a ter algo parecido
com uma imagem visivel do Inferno.
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“H4 uma novidade definitiva nas préprias formas dessas criaturas do
Inferno. Elas nio sio ‘filhos caidos dos homens, que por um simples pro-
cesso de metamorfose foram transformados em bestas do Diabo’, mas”
sio “formas de vida totalmente independentes e até entdo desconheci-
das, nascidas da unido de todos os tipos imagindveis de criaturas — pei-
xes, feras, passaros, bruxas e mandrigoras —, os produtos de uma espécie
de lascivia césmica desenfreada e debocharia, na qual até mesmo coisas
inanimadas podem se misturar com os vivos. Tudo isso era algo que se
situava totalmente fora dos horizontes da Antiguidade.

“Novo também ¢ o cendrio propriamente dito do Inferno, e vemos
aspectos da face desta Terra que nunca antes haviam sido retratados na
tela. Vemos aqui abismos escuros, extensdes vazias de terra e mar que
parecem nos dizer o quanto Deus as abandonou completamente, a de-
solagio de cidades desertas, lugares estranhos e hediondos cuja vegetagio
¢ composta por forcas e rodas de tortura, lodo e pAntano. Aqui nio hd
nem sol nem lua; a pouca luz que existe provém de vastas conflagra¢oes
ou da iridescéncia de estranhas formas fosforescentes. O inferno pode
nos mostrar a obra das mios humanas, mas ela estd distorcida, 4rida e em
decomposi¢do. Acima de tudo, vemos ruinas, vemos-as continuamente
— e no inferno também h4 arsenais, um equipamento de combate com-
posto por mdquinas estranhas, pecas de aparelhos que muitas vezes nio
tém sentido, embora s vezes tenham um significado, sendo instrumentos
de tortura, enquanto pelo ar navegam aeronaves, tripuladas e pilotadas
por demoénios.” [27]

“Enquanto, porém, o mundo da crenga cristd permanecesse uma rea-
lidade efetiva” — e, naquela época, ele ainda era real, ou seja, o catolicismo
ainda era real, e até mesmo o protestantismo ainda tinha algo que restava
do cristianismo — “Enquanto... o mundo da fé cristd permanecesse uma
realidade efetiva, a perspectiva por trds dessas pinturas deve ser interpre-
tada como uma visio da tentagio. A representagio do Inferno, portanto,
permanecia, em certa medida, limitada pela ortodoxia cristi [stet] e, por-
tanto, era de se esperar que ela alcangasse sua plena liberdade e desen-
volvesse suas formas mais extremas quando a arte finalmente deixasse o
mundo cristdo para tris. E, portanto, totalmente légico que Hierony-
mus Bosch tenha sido redescoberto no século XX e tenha se tornado um
dos precursores do surrealismo.” [28]
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“Em Bruegel” — e j4 mostramos a vocés — “na obra de Bruegel surge
outro tema dominante da arte moderna: a desvaloriza¢io do homem. O
homem ¢ visto de fora; como algo desagraddvel e estranho, da mesma
forma que poderfamos considerar criaturas de outro planeta. Vistos as-
sim, os homens parecem vis, desagraddveis e perversos, desajeitados, fateis
e absurdos — criaturas que, de fato, possuem todas as qualidades capa-
zes de suscitar desprezo, e isso ¢ verdade nio apenas para o camponés, a
quem a Baixa Idade Média tendia ter essa visdo, mas também do homem
em geral. Na arte de Bruegel, virias correntes subjacentes da arte medie-
val se unem para formar uma nova imagem do homem, que o representa
como a prépria antitese e negagio da santidade, da grandeza, da nobreza
e da sabedoria.

“O mundo do homem, o0 mundo em que ele deve agir e viver, ¢ um
mundo em que tudo ¢ feito de maneira errada, um mundo de caos e to-
talmente desprovido de sentido. A sua volta, por toda parte, espreitam
as criaturas do Inferno. A morte e a loucura o aguardam por toda parte.
Além disso, ¢ digno de nota especial que Bruegel dedique tanta atengio
as questdes que sio a principal preocupagio da psicologia moderna e da
mentalidade moderna em geral, pois seu interesse ¢ direcionado de ma-
neira notdvel, nio apenas para o camponés (a analogia aqui ¢ com nossa
preocupagio contemporinea com o primitivo), mas também “as crian-
¢as, aos débeis mentais, aos aleijados, aos epilépticos, as vitimas da ce-
gueira e da intoxicagio, 4 multidio e aos macacos. Até mesmo coisas bas-
tante comuns tém um feitico langado sobre elas que as faz parecer estra-
nhas a ponto de se tornarem incompreensiveis — assim como os Apicul-
tores de Bruegel parecem troncos de drvores ambulantes — de modo que
uma brincadeira de criangas parece uma nova e bizarra manifesta¢io de
loucura.” [29]

“Este breve olhar sobre o passado deixa claro que o que viria a se
tornar uma doenga generalizada no século XIX estava surgindo gradu-
almente a0 longo de todo o desenvolvimento do Ocidente e, em virios
momentos, revelou abertamente alguns de seus sintomas.” [30]

E ele conclui seu livro dizendo: “Pode ser um procedimento um tanto
questiondvel designar a prépria época como o ponto de inflexdo na his-
téria da humanidade, “no entanto, ¢ dificil livrar-se da sensagdo de que,
desde 1900, uma espécie de limite foi atingido e que nos deparamos com
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algo totalmente sem precedentes.” Na histéria do mundo. “Além desse
limite, ¢ dificil imaginar qualquer coisa, exceto uma de duas coisas —
uma catdstrofe total ou o inicio de uma regeneragio.” [31] E claro que o
que estd por vir parece ser uma espécie de combinagio das duas.

Musica

Quanto a musica, nio vamos nos aprofundar; é um tema muito ex-
tenso, mas vale basta mencionar um grande historiador da musica oci-
dental, Alfred Frankenstein, que faleceu hd alguns anos atris. E ele ¢ es-
pecialista no perfodo barroco, no perfodo cléssico, no periodo roméntico
e na musica medieval. Acredito que tenha escrito um extenso livro didé-
tico sobre a musica ocidental. E, ao chegar ao século XX, ele diz: “Com
isso, encerro minha histéria da musica.” [32] Porque, apds o inicio do
século XX, nio hd mais musica no Ocidente. H4 algo que se baseia in-
teiramente em novos principios, que nio pode ser compreendido pela
histéria da musica ocidental. E, por isso, ele é muito criticado pelo fato
de considerar que que a musica moderna estd totalmente fora de qual-
quer tipo de tradigio. E claro que estd. Porque temos, neste momento,
os romdanticos, que ji disseram tudo o que podiam dizer. Em Scriabin,
vocé encontra um tipo terrivel de musica extdtica que ¢ uma espécie de
guincho, e além disso...

Pe. H: O que ele compds...?

Pe. S: Na verdade, ele compds uma espécie de Missa Negra.

Pe. S: Uma Missa Negra musical?

Pe. S: E além disso, ndo d4 para ir mais longe nos idiomas da musica
europeia. E entdo eles comecam essas experiéncias assustadoras: o sistema
dodecafénico, Schoenberg e suas dperas horriveis; ele escreveu Verklarte
Nacht, em que as pessoas gritam umas com as outras por horas a fio; e ¢
ébvio que o objetivo € levar vocé para um manicémio. Mas issode certa
forma expressa bem a época, expressionista, sabe, esses expressionistas ale-
mies com suas pessoas gritando e seus horrores assustadores — expressa o
mesmo tipo de sentimento. E, a partir daquela época, surgem todas essas
experiéncias até chegarmos ao ponto atual, em que hd concertos para fita,
trés gravadores, tocados simultaneamente para frente e para trds em cinco
velocidades diferentes, e todas essas ideias de que sons de cantos confusos
e agitados produzirio algum tipo de nova maravilha.

Existe até um livro diddtico de musica. Acho que se chamase chama
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“Musica desde Debussy”, no qual ele diz que a época atual ndo produz
nenhuma musica que valha a pena, porque ¢ tudo experimento. Mas
ele disse: “De toda essa experimentagio, talvez surja uma nova Idade de
Ouro, como a época de Bach e Handel” [33] — assim que todas essas ex-
periéncias tiverem terminado. E provavelmente — hd algo a ser dito, algo
de verdade nisso, porque a humanidade se acostumou a todas essas coisas;
e, portanto, ¢ possivel reconstruir, se a pessoa for um génio, pegar todos
esses elementos de desordem e criar algum tipo de nova harmonia. E jd
existe uma nova harmonia que ird expressar os sentimentos das pessoas e
que serd para o Anticristo. E na verdade, Thomas Mann ji escreveu um
romance sobre isso.

12.3 Thomas Mann e a Mtsica Demonfaca

Bem, vamos dizer uma palavra sobre Thomas Mann. Ele é provavelmente
o0 tnico grande romancista que o século XX produziu. M-A-N-N. Ele
morreu em 1955, aos 80 anos. Esteve exilado da Alemanha durante o re-
gime de Hitler. Politicamente, ele ¢ muito enfadonho — é um democrata
— e busca a reconstrugio da humanidade apés o fim do totalitarismo.
Mas, em sua arte, ele ¢ muito sensivel, mais tipico de um alemio, ele vai
bem fundo. [Trechos editados da palestra de Nietzsche de 1980] Vocés
devem se lembrar que, em um de seus livros, ele fala sobre jovens estu-
dantes conversando a noite toda; eles estio discutindo [sobre] o que é a
realidade, o que ¢ a verdade, se existe vida apés a morte? E, no meio disso,
dizem: “Sabe, aposto que nds, alemies, somos o Gnico povo no mundo,
exceto 0s russos, que faz esse tipo de coisa: ficar conversando a noite toda
sobre o que ¢ real e o que ndo ¢ real”. Ele reconhece que os russos sio os
que mais entendem disso...

E ele escreveu vérios romances que refletem isso — do ponto de vista
de, bem, um artista que observa a sociedade como um todo — — refletem
o que estd acontecendo. Ele nio é um niilista; ¢ um humanista que tem
uma visio muito positiva da vida. Mas ele escreve sobre alguns desses
movimentos, e, as vezes, de forma muito, muito profunda.

Ele escreveu um livro chamado A Montanha Migica, [um] de seus
melhores livros, que é uma descri¢io da vida em um sanatério para tu-
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berculosos nas montanhas da Suica. E isso deveria ser uma alegoria da
histéria europeia moderna no final da Primeira Guerra Mundial — seja
o fim ou o comego — enfim, justamente no alvorecer de nossa prépria
época. E esse é um tipo peculiar de lugar onde todos tém todo tipo de
filosofias estranhas, o que significa todas as diferentes filosofias conflitan-
tes da Europa. E todo mundo que chega l4 fica doente, porque a Europa
estd doente. £ uma espécie de pardbola de que todo mundo que entraem
contato com a civilizagio ocidental absorve essa doenga. Nio dd para es-
capar disso. E o lugar onde supostamente deveriam estar se curando, ou
seja, 2 Europa, tem a presungio, a ideia de que “Somos nds que sabemos
tudo. Vamos curd-los com nosso Iluminismo”. Mas vocé vai para l4; se
envolve com a Europa e acaba ficando doente também. Nio importa o
quanto vocé tente, nio consegue se curar. Ninguém volta vivo. Todos
acabam sendo, de certa forma, exterminados por essa coisa. Na verdade,
vocé ndo pode ir para l4, ndo pode visitar seus parentes nesse lugar sem fi-
car doente e vocé tem que ficar l4. [Vocé fica] preso. Em outras palavras,
eles ndo tém nenhuma outra filosofia de vida para superar essa doenga da
Europa.

Na verdade, hd uma cena muito interessante em que eles vio ao ci-
nema. Hd um filme. E Thomas Mann expde suas percepgdes sobre o
filme, dizendo que ele ¢ algo muito anormal, algo horrivel, porque o que
¢ sagrado para o homem, sua prépria imagem, é capturada, colocada de
forma independente na tela e entdo age apesar de vocé, e vocé fica sem
esperanga, fica indefeso. E a imagem continua agindo a partir daquele
momento. E como se uma parte da sua alma tivesse sido tirada de vocé. E
ele pode sentar-se e observar a si mesmo como se fosse apenas uma espécie
de ser separado. Ele expressa seus sentimentos a partir do senso humano
natural, porque ele estava 14 no inicio do cinema, na década de 1920. Na
Alemanha, houve o grande florescimento do cinema. Ele tinha um senti-
mento de pavor em relagio ao cinema, achava que era algo demoniaco. E
ele diz que tudo isso ¢ muito anormal, faz com que se sinta muito inqui-
eto ao ver essas figuras fantasmagéricas na tela, que nio tém realidade em
si mesmas, apenas celuldide, algum tipo de imagem tremeluzente, algo
que ndo estd l4.

E, a propésito, tive um professor alemio que tinha o mesmo senti-
mento em relagio aos telefones. Ele dizia: “Nio suporto telefones. Sem-
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pre que ougo tocar e atendo, fico com um medo terrivel. Eu ougo a voz
de alguém a mil milhas de distincia e sinto que sio demoénios.” E muito
interessante como esses pensadores profundos tém sentimentos como es-
ses.

E ele [Thomas Mann] entio se aprofunda em coisas como sessoes es-
piritas; [ele] foi deliberadamente a uma sessdo espirita para experimentar
e ver se algo acontecia. E aconteceu. A mesa se moveu sozinha ou algo
do tipo. Ele se convenceu de que havia algum tipo de poder ali. Entao,
ele inclui isso também como parte de “A Montanha Mégica”. No final,
h4 uma cena muito marcante em que alguém diz: “Vamos fazer uma ses-
sdo espirita, temos alguém aqui que consegue invocar espiritos.” E todo
mundo diz: “Ah, maravilhoso!” E a maioria das pessoas estd meio que
brincando sobre isso: “Bem, vocé pode acreditar em todo tipo de coisa,
por que nio acreditamos nisso? Vamos tentar.” E todos se reinem, e de
repente um espirito comega a domind-los, e eles veem diante de seus olhos
algum tipo de forma comegando a se formar, a se materializar. E quando
olham, ¢ o fantasma de alguém que todos conhecem, um espectro, o pai
de alguém ou algo assim que, de repente, aparece na frente de todos; e fi-
cam tio assustados com isso que isso produz um efeito terrivel sobre eles.
E isso fica meio que no ar, sem nenhuma explica¢io do porqué, mas sa-
bemos que Thomas Mann, em seus escritos de nio ficgdo, tinha grande
interesse pelo espiritismo, ia a sessoes espiritas, testava-as € tomava notas
sobre elas, e saiu convencido de que hd algum poder em agio que estd pro-
duzindo esses virios fendmenos. E para uma Europa que nio tem uma
filosofia prépria e estd doente, isso comega a se tornar muito atraente.

E um de seus altimos romances se chama “Doutor Fausto”, que é a
descri¢do de um génio musical nalinguagem moderna, conforme contada
por um jovem estudante comum da classe média que estudou na mesma
escola que esse génio. Normalmente, ele conta suas histdrias por meio
da terceira pessoa, que ¢é um tipico alemio de classe média com valores
comuns, valores alemies: limpeza, precisio e estudo, economia e todas
essas coisas maravilhosas pelas quais os alemaes sio conhecidos. E ele tem
uma maneira especial de apresentar seus romances quando fala sobre es-
ses temas — seja espiritualismo ou qualquer coisa que seja muito demo-
nfaca ou extraordindria —, ele tem uma maneira de descrevé-los através
dos olhos de alguém que ¢ completamente normal, e totalmente pragmi-
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tico, de modo que vocé fica ainda mais horrorizado com o que acontece.
E assim como Dostoiévski falava sobre Ivan Karamdzov em sua visio do
diabo como se fosse uma alucinagio cccxxx, mas mesmo assim ele estd
transmitindo uma ideia muito importante. E entio vocé tem esse ho-
mem completamente normal [cujo] colega de faculdade é um estudante
de musica. Entdo, ele descreve a carreira desse musico, desse compositor,
como se fosse um homem comum, muito talentoso, mas que parece ter
algo de estranho, como se quisesse algo, como se ndo pudesse se satisfazer
com coisas comuns . Ele quer mais. E fica se perguntando sobre isso. E
percebe, depois de se formar, que quer se tornar um grande compositor.
E ele produz coisas incriveis, tem uma espécie de explosoes de energia e
inspiragdo, e cria coisas fantdsticas coisas novas e fantdsticas. Ele comega a
compor todo tipo de coisas estranhas e a inventar novos sistemas atonais,
com quinze notas em vez de oito e todo tipo de novidades fantdsticas, sim-
plesmente porque é movido por algum tipo de impulso. E, finalmente,
ele produz sua obra-prima, que ¢ o “O ‘pocalipse’, para, creio eu, mil vo-
zes, mil e quinhentos instrumentos, a obra musical mais fantdstica j4 com-
posta — e eles realmente a executam em algum lugar com mil vozes. Isso
mostra como o diabo, de certa forma, lhe deu esse talento tremendo para
cativar o publico com esse dom seu, sob a condi¢do de que ele vendesse
sua alma. E ele [0 narrador] se pergunta como ele conseguiu a inspira-
¢do para isso, e consegue, de alguma forma, observé-lo trabalhando. E
entio descobre que hd alguém que vem visiti-lo, que ele estd falando com
alguém que nio estd l4. E durante esses momentos em que fala com al-
guém que nio estdestd l4, ele recebe inspiragdes extraordindrias; [ali] co-
mega a se abrir para ele a possibilidade de se aprofundar na musica e criar
algum tipo de composi¢io musical que ninguém jamais feito antes. Ele
se tornard o maior compositor que ji existiu. Acaba sendo o diabo. Ele fi-
nalmente vende sua alma a esse diabo para alcangar essa emogio suprema
na composi¢io musical. E entdo ele apresenta isso ao publico, e as pes-
soas dizem: “Isso é maravilhoso; este é o grande dpice da musica moderna
. Finalmente, a musica moderna alcangou sua obra-prima.” E ficaé 6b-
vio que 0 homem vendeu sua alma ao diabo, como o Doutor Fausto. Ele
nio diz isso de forma tdo explicita, mas o que ele descreve ¢ exatamente a
mesma coisa: 0 homem, em nome da criagdo terrena, entregou sua alma.
E os demdnios invadem.
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Entio, esse ¢ outro escritor que ensinou, embora nio seja tio pro-
fundo quanto Dostoiévski, mas, mesmo assim, estd muito consciente de
muitas dessas correntes do pensamento moderno.

Portanto, vimos neste livro [A Arte em Crise] como todo esse feno-
meno que temos estudado — a visio de mundo revoluciondria do ho-
mem moderno, o que significa nio apenas a revolugio politica, mas toda
uma nova revolugio anticristd — ¢ algo que irrompe nio apenas na revo-
lugio politica, e ndo apenas na filosofia de alguém, mas irrompe de forma
bastante independente na arte e na poesia e em muitas outras esferas. E
ela irrompe na arte antes da Revolugdo. Ou seja, esses esquemas para as
esferas que vimos, e as obras de Goya — bem, as primeiras obras demo-
niacas de Goya antes da Revolugio. Portanto, nio se trata simplesmente
de uma inspirag¢io proveniente do evento politico; mas sim um exemplo
de que a mesma forga que produziu esse evento estd produzindo também
aarte. Ou seja, hd inspiragdes que vém, sem divida, dos demonios. E em-
bora nio vejamos exatamente como os demdnios inspiram, é ébvio que
essa é a obra dos demonios inspirando esses artistas. E, a propdsito, esses
nio sio apenas um bando de malucos. Seria muito bom se pudéssemos
dizer que sio malucos e nada tipicos das pessoas comuns que vemos no
supermercado, e, portanto, podemos ignor4-los.

E 0 mesmo tipo de psicologia que diz: “Bem, tudo bem para os rus-
sos ou os vietnamitas. Eles querem esse tipo de governo; que fiquem com
ele, e nés simplesmente seguiremos em frente.” Na verdade, Solzhenitsyn
disse ontem [julho de 1975] que esteve em Washington e falou para um
grupo de senadores e congressistas, cerca de cem deles, e no final disse:
“Aqui, nos vastos espagos deste continente, ¢ dificil acreditar no que estd
acontecendo no mundo. Mas, senhores, nio haverd mais vida segura.
Nem nés nem vocés terdo uma vida segura. Que Deus lhes conceda que,
quando chegarem 4 sua crise, tenham lideres como os que tiveram no ini-
cio da Revolugio, que ainda acreditavam na natureza humana e nio zom-
bavam da ideia do bem e do mal.” [34]

Infelizmente, acontece que essa era do humanismo, que deu origem
até mesmo aos Estados Unidos, aos pais fundadores e a arte daquele sé-
culo, ¢ algo que hoje se assemelha quase a uma utopia. Nio podemos
voltar a ela. Aquela foi a era a meio caminho entre a antiga era ortodoxa e
anovaera de caos e revolugio. E, por um momento, houve algum tipo de
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harmonia e paz, mas o processo que havia sido iniciado j4 estava levando
a humanidade para além. E acontece que esse processo se expressa mais
claramente nos grandes revoluciondrios, nos filésofos radicais e nesses ar-
tistas rebeldes.

E assim, na verdade, vemos neles como o demonfaco irrompe no mundo.
Mas se esse demoniaco ainda ndo tivesse controle sobre todas as pessoas
que vivem no mundo, esses pintores seriam esquecidos. Nio seriam co-
nhecidos; ndo seriam apontados como exemplos de grandes pintores. Suas
revolugdes se extinguiriam; ndo haveria ninguém para segui-los. O fato
de que a maioria das pessoas tem a mesma mentalidade, estd preparada
para aquilo que esses profetas dos novos tempos, é o que elas veem. E por
isso que vivemos uma época tio desordenada. E, na verdade, podemos
dizer que até mesmo as pessoas comuns que vio aos supermercados e es-
tdo satisfeitas consigo mesmas estio em situagio pior do que essas outras,
porque sio essas ltimas que sdo torturadas com tanta frequéncia que se
rebelam contra essa mentalidade cotidiana de supermercado das pessoas
que dizem: “Ah, estd tudo bem. As coisas estdo indo muito bem. E o
Gulag... isso ndo me afeta”. Esse tipo de pessoa leva a furia essas pessoas
que sio realmente profundas, que querem algo, que querem Deus. E
Deus foi afastado. E entio elas se voltam para o diabo. Mas o diabo tem
o dominio sobre o mundo inteiro. E é por isso que elas se destacam.

12.4 O Espiritualismo

Isso nos leva a0 nosso préximo assunto — o espiritualismo e mais alguns
aspectos do mundo desarticulado de nossos tempos. Esse fendmeno do
espiritualismo [¢] muito sintomdtico nos tempos modernos, nos tltimos
dois séculos. Isso nos leva a meados do século XIX, justamente a época
em que essa arte estd explodindo com suas aparigoes demonfacas. E o ano
¢ 1848, que ¢ exatamente o ano das grandes revolugdes na Europa. Por
assim dizer, esse mesmo poder demonfaco irrompe de uma forma nas re-
volugdes e, de outra forma, de repente comega a produzir [bate trés vezes]
uma espécie de batidas, o que abre a possibilidade de se comunicar com
outro mundo.

Isso comegou em Hydesville, em Nova York, perto de Rochester. E
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havia duas irmis, as irmds Falk, que conseguiam interpretar essas batidas.
E, mais tarde, elas passaram por todo tipo de acusagio, foram acusadas
de fraude e engano; e uma das irmis confessou que havia feito as batidas
com os nés dos dedos ou algo assim. Mais tarde, ela se arrependeu de ter
confessado. E uma delas se tornou freira catélica, e... De qualquer forma,
nio faz diferenga o que aconteceu com elas. O fato ¢ que essas batidas
comegaram a ocorrer, e entio os médiuns passaram a assumir o controle.
E, em pouco tempo, os médiuns foram para a Inglaterra. A Inglaterra
e os Estados Unidos sio os dois principais centros do espiritismo. Elas
comegaram a formar sua propria igreja e, até hoje, hd templos espiritas
por toda a América e Inglaterra, além de alguns fora desses paises.

Este ¢ mais um caso em que essa mentalidade anglo- saxonica prética
e cotidiana — a mesma mentalidade que também estd por trds dos sonhos
do socialismo, como os de Owen — tem uma afinidade muito forte com
esse lado mistico, com o espiritismo. Nio com o verdadeiro misticismo,
nio com qualquer tipo de contato verdadeiro com Deus, mas sim com
algo ligado a uma externalizagio de algum tipo de misticismo. Porque
0 espiritismo ¢é um contato com algum outro mundo que nio depende
do quanto a pessoa se transformou. Isso depende apenas do quanto vocé
desenvolveu suas faculdades meditnicas. E claro que, para acreditar no
espiritismo, é necessirio que vocé tenha deixado totalmente de acreditar
no cristianismo, passando a acreditar em um tipo muito vago de cristia-
nismo. Vocé jd ndo sabe mais distinguir entre fen6menos divinos e fené-
menos demoniacos, e estd disposto a aceitar qualquer coisa que comprove
a existéncia de algo sobrenatural ou preternatural como proveniente do
espirito — a mesma mentalidade que estd por trds do movimento pente-
costal, que se desenvolve mais tarde no século.

H4 muitos fendmenos nesse movimento. H4 batidas; as vezes, vo-
zes. H4 apari¢oes nas quais supostamente um fantasma inteiro pode se
manifestar. H4 manifestagdes parciais, como uma mio que aparece de re-
pente. E Thomas Mann viu uma mio se materializar. H4 algo chamado
“escrita automdtica”. Naverdade, eu vi uma. Certa vez, comprei um livro
sobre espiritismo e, dentro dele, havia uma pequena, uma folha de papel
com uma caligrafia mintscula, mindscula. Era impossivel que uma mio
humana escrevesse — minusculo, mindsculo — vérias piginas em uma
unica folha, e dizia, e comegava — e de forma muito fluida — dizia: “Esta
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mensagem nio foi escrita por uma mio humana.” E tragava a mensagem.

E sabemos que isso ¢ possivel porque a Madame Blavatskaya, funda-
dora da Teosofia, era ela prépria especialista em coisas como a materiali-
zagio de pratos. E eles lhe davam — eles colocavam um pedago de papel
e o trancavam dentro de algum tipo de prato, ou algum tipo de armdrio.
E ela se concentrava por dez minutos, depois abria o armdrio, e havia algo
escrito no pedago de papel que ela tinha; seus demoénios tinham vindo
em seu auxilio e escrito aquilo. As vezes, eles podem até ver uma caneta
surgir do nada e comegar a escrever sem nenhuma mio por trds.

Todos esses sdo os truques comuns dos demoénios, porque eles sio
capazes de fazer coisas como materializar objetos, atingir pessoas e levan-
tar mesas. H4 toda uma técnica que jd estd em nosso artigo sobre o mo-
vimento carismdtico explicando como eles fazem isso. Eles se retinem e
obtém algum tipo de energia psiquica ao darem as mios. E isso envolve
a esfera do inconsciente, a psique do homem, que ¢ uma esfera muito
profunda sobre a qual nio sabemos muito. E hd uma grande quantidade
de energia ali que pode ser canalizada. E, ¢ claro, o principal ingrediente
desses fendmenos sio os préprios demdnios, que vém em auxilio do mé-
dium. E uma pessoa bem treinada em mediunidade, que possui certa ap-
tiddo para isso, ¢ capaz de invocar demoénios enquanto se encontra em um
estado de transe profundo.

E claro que a razio pela qual isso é condenado por Deus é porque
se trata de uma esfera muito perigosa de realidades espirituais que estio
além de nossa compreensio. Quando essas realidades se apresentam aos
santos, ou seja, quando os demodnios atacam os santos, travam-se batalhas
terriveis. Mas agoraa humanidade se tornou civilizada e os demonios apa-
recem sob disfarces muito civilizados. E eles apresentam uma filosofia que
¢ tdo estupida, tio contraditéria e tio em harmonia com o que Emerson
ou qualquer outra pessoa estd dizendo. Assim que o comunismo entra
na moda, os teosofistas comegam a falar como comunistas, e assim por
diante — simplesmente pegando tudo o que estd no ar. E os espiritos lhe
ddo exatamente o que qualquer pregador qualquer pode lhe dar em um
templo espirita sem nenhum espirito, ou em qualquer igreja protestante,
alids.

H4 uma coisa na qual os espiritas ddo grande énfase como prova da
existéncia dos espiritos. Trata-se do fato cientificamente comprovével de
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que, sempre que os espiritos chegam, a temperatura na sala cai vérios
graus. E eles realizaram experimentos com termdmetros para mostrar
que, ndo sei, trés ou cinco graus, algo assim, a temperatura cai na sala
quando os espiritos chegam. E claro que, para nds, essa ¢ uma prova con-
clusiva de que se trata de demoénios, porque os demdnios sio frios, e isso
se manifesta até mesmo fisicamente. E sentir um calafrio na presenga de
algum tipo de fendmeno demonfaco nio ¢ apenas imaginagio.

Essas novas forgas sio as que agora vio dar 2 humanidade uma nova
religido. E ndo serd mais uma religido na qual o homem entrega livre-
mente sua alma a Deus em obediéncia. Agora o homem serd compelido a
acreditar porque hd provas externas que mostram que existem espiritos.
A filosofia ocidental havia chegado a um ponto em que ji nio acrediti-
vamos em Deus nem em qualquer tipo de seres do além. E agora, como
que vinda de baixo, a realidade espiritual vem a tona. Isso torna possivel...
[quebra na fita]

3. Leva a uma abordagem “cientifica” da religiio — Steiner, Soci-
edade para a Pesquisa Psiquica, fendmenos extra-sensoriais — especial-
mente a parapsicologia, bem desenvolvida na Russia e em outros paises
comunistas. Afinidade do socialismo atefsta com o ocultismo e o espiri-
tualismo. Desenvolvimento dos sentidos superiores, ciéncia superior —
a ciéncia deve culminar no espiritualismo: Steiner 54.

...Saint-Simon, Teilhard de Chardin e outros que sonhavam com a
reconciliagio entre ciéncia e religido. E a partir dessa época comegam a se
formar sociedades para o estudo cientifico dos fendmenos espirituais. Na
Inglaterra, havia a Sociedade para a Pesquisa Psiquica, da qual Sir Arthur
Conan Doyle era um dos principais representantes. E foi af que os ilus-
tres agnosticos da Inglaterra vitoriana encontraram seu caminho de volta
a espiritualidade. E escreveram livros sobre o assunto que sio tio ingé-
nuos e fantdsticos: Sir Arthur Conan Doyle e seu Sherlock Holmes, com
sua mentalidade de detetive, o racionalismo puro ¢ atraido pelo espiritu-
alismo — — a mesma coisa, a mente pritica, porque a realidade superior
estd fechada. Assim que algum tipo de realidade espiritual entra no domi-
nio dos fendémenos, eles se deixam levar por ela. E ndo tém mais nenhum
parimetro com o qual julgar. Isso

Pe. H: E esse o livro?...

Pe. S: O “Cristianismo sem mistério” agora estd dando lugar a, na
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verdade, um nio-cristianismo com mistério.

Em nossos dias, temos as diversas sociedades dedicadas ao estudo de
fendmenos extra-sensoriais. Chama-se “parapsicologia”, no laboratério
da Universidade Duke, na Virginia. E essa ciéncia, alids, estd extrema-
mente bem desenvolvida na Unido Soviética e também em outros lugares,
como a Hungria. Porque os soviéticos sio muito realistas e abertos a qual-
quer coisa que possa ser poderosa. E como descobriram que hd algo de
verdadeiro na percepg¢io extrasensorial, que existem certas faculdades no
ser humano que parecem estar acima dos nossos cinco sentidos comuns,
por isso estio desenvolvendo-as para ver se conseguem transformar isso
em algum tipo de arma para a guerra, para tornar 0 COmunismo mais se-
guro ou simplesmente para o avango da ciéncia. Houve até um exemplo
— infelizmente, perdi o recorte de jornal —, mas no Congresso do Par-
tido Comunista em 1955 ou 1956, havia uma mulher que se levantou em
Moscou e deu seu testemunho de como Lenin havia aparecido paraela, e
lhe dito o que seria votado na préxima assembleia, a préxima reunido do
Partido Comunista. E isso foi registrado e simplesmente aceito.

Nesse periodo, também temos outro exemplo interessante de alguém,
uma mulher inglesa que possui tanto a mentalidade socialista quanto a
ocultista, a Srta. Annie Bessant, que era uma defensora dos direitos das
mulheres e socialista que foi convertida pela Sra. Blavatsky e se tornou
presidente da Sociedade Teosdfica, acabando por educar o “messias”. Ou
seja, 0 jovem indiano Krishnamurti, de quem, quando ele tinha quatro
anos, ela proclamou que seria o futuro messias. O nome dela é Annie
Besant, B-E-S-A-N-T. E ele finalmente cresceu e renunciou ao titulo de
messias, passando a viajar e ensinar por conta prépria. E até hoje ele en-
sina; vai para o norte de Santa Bdrbara, onde hd um acampamento cha-
mado Ohai. Na Holanda havia um lugar, uma espécie de acampamento
de verdo onde ele vai dar palestras e escreve livros, diz que ndo ¢ o messias,
mas estd levando o evangelho para a nova era. Acho que ele ainda estd
vivo. O nome dele é Krishnamurti.

Esta é também a época da fundagdo da Sociedade Teosdfica Sociedade
Teoséfica pela Madame Blavatskaya, a médium russa, que afirmava, desde
o préprio dia de seu batismo, ser inimiga jurada dos reis e da Igreja, pois,
quando foi batizada, o padre quase morreu queimado quando uma vela
caiu e incendiou suas vestes. Desde a infincia, ela j4 manifestava esses
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talentos psiquicos de materializar objetos e assim por diante.

A senhora Blavatskaya escreveu volumes enormes: “Isis Desvelada”.
Ela ensinava, [ou] achava que estava ensinando a sabedoria oriental que
havia recebido dos mestres do Tibete. E hd meios muito engenhosos pelos
quais ela recebia revelagdes: uma carta de repente descia flutuando até a
sala. Ela a lia e 14 estava a mais recente revelagio dos Mahatmas da India.

Pe. H: “A Ciéncia Cristd ndo surgiu da mesma forma?

Pe. S: E mais tarde, quando a India e o Tibete jé estavam mais explo-
rados, os Mahatmas se mudaram para o espago sideral. E agora elesestao
em algum planeta. Aluno: Ela costumava ser artista de circo...

Pe. S: Ela era, sem dtvida, uma médium; era definitivamente uma
médium bem desenvolvida. Mas havia tantos desses fendmenos que nio
d4 para discuti-los todos.

H4 uma dessas pessoas envolvidas com esses que talvez seja mais in-
teressante do que os outros. Seu nome ¢é Rudolf Steiner. Ele também
era teosofista e acabou sendo expulso da Sociedade Teoséfica porque era
um pouco inteligente demais. E assim fundou sua prépria sociedade cha-
mada Antroposofia, sabedoria do homem. Esta ¢ a foto dele. Ele ¢ bem
mais inteligente do que a maioria dos ocultistas, que costumam ser extre-
mamente ingénuos, ji que a maioria dos teosofistas e espiritualistas cos-
tuma ser extremamente superficial, simplesmente aberta a tudo o que os
espiritos lhes dizem. Ele era um homem que era mais um filésofo. Eraum
grande estudioso de Goethe e descobriu que Goethe era o grande mistico
de nossa época que iria unir religio e ciéncia.

E ele desenvolveu uma espécie de espiritualismo que considerava ci-
entifico; ou seja, ele enxergava a realidade como um todo, tanto a reali-
dade externa, que a ciéncia examina, quanto a realidade interna, que ele
percebia em visoes. Ele tentou fazer uma espécie de sintese entre ambas.
E seus escritos ainda sio bastante estudados com seriedade por todo tipo
de pessoa séria. Ele fundou algumas escolas que ainda existem, que en-
sinam coisas como a euritmia, que consiste em MmMOoVer 0 corpo € dancar
a fim de, de alguma forma, adquirir espiritualidade, o que parece trazer
algum tipo de resultado. E ele tem algo interessante a dizer sobre o que
buscava:

“O cientista contempla a matéria como completa em si mesma, sem
estar ciente de que se encontra na presenca da realidade espiritual que se
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manifesta na forma material. Ele ndo sabe que o espirito se metamorfo-
seia em matéria a fim de alcangar formas de atuagio que s6 sio possiveis
nessa metamorfose. Por exemplo, o espirito se expressa por meio de um
cérebro material para que 0o homem, por meio desse processo de conheci-
mento conceitual, alcance a autoconsciéncia livre. Por meio do cérebro,
0 homem extrai o espirito da matéria, mas o instrumento que ele usa &,
ele préprio, uma criagio do espirito.” [35]

E em nossos dias, quando a ciéncia chegou a um beco sem saida e nio
consegue compreender o que ¢ a matéria, descobre que nio pode definir
a matéria por si s6, ele quer vir em socorro e oferecer-lhes uma ciéncia
baseada em algo “superior”, ou seja, na realidade espiritual, que, segundo
ele, ¢ verificivel na experiéncia. De fato, o lema de todos os teosofistas e
espiritualistas ¢ “Experimente vocé mesmo”. Vocé pode se convencer por
meio de sua prépria experiéncia, se seguir as regras para entrar em contato
com os espiritos.

E claro que isso vai contra a liberdade do cristianismo, que consiste
no fato de vocé ter fé em Deus e entregar-se, dedicar-se a Deus, que estd
acima de vocé, por livre escolha, e ndo porque isso lhe foi provado, porque
vocé estd em contato com algum tipo de realidade que se impde a vocé.

E claro que todos esses fendmenos espiritas resultam, assim como a
arte moderna — com a qual tém muito em comum, na verdade, muitos
desses artistas tém ideias bastante ocultistas — resultam no mesmo tipo
de mundo desconexo e fragmentério, onde seres, de repente, surgem de
algum tipo de espago, uma mao aparece de repente; é possivel materializar
objetos, é possivel materializar algum tipo de fantasmas. E isso é muito, é
muito estranho para a atitude normal, esclarecida e moderna em relagio
a realidade material.

[Da palestra sobre Nietzsche de 1980, que poderia ser datada do in-
verno de 1981-

82:]

Nio mencionei aqui todos esses cultos e coisas do género que surgi-
ram como resultado dessa ideia de Kant, de que o eu, a mente, é o centro
do universo. Mas hd muitos deles: desde 0 mormonismo, a ideia de que
agora vocé pode confiar nas revelagdes que Ihe chegam. E o século XIX
estd repleto de pessoas que confiavam em qualquer tipo de impressio que
lhes chegasse e criaram uma nova religido, como Mary Baker Eddy, que
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fundou a Ciéncia Cristi, e Ellen White fundou os Adventistas do Sétimo
Dia. William Miller, também adventista do sétimo dia, saiu e fundou as
Testemunhas de Jeovd — todos eles baseados, de certa forma, no fato de
que eles préprios sio como um deus que tem uma nova revelagio. E todo
mundo os segue.

Mas aqui estd um que por acaso apareceu em uma revista, e uma des-
sas seitas que se autodenomina hindu, na verdade é hindu para o contexto
americano. E a revista do Movimento Hari-Krishna , que é totalmente
colorida, muito impressionante. Chama-se Back to Godhead. “E claro
que vemos aqui onde a filosofia ocidental egocéntrica se conecta com o
hindufsmo. Esse movimento comegou no século XIX. Porque, no hin-
duismo, vocé se torna um deus. Veja, vocé pode meditar, entoar mantras,
e entra nesse estado em que Deus entra em vocé e, portanto, vocé literal-
mente se torna um deus; seu Eu se torna um deus.

Isso se encaixa muito bem; o hinduismo se alinha perfeitamente com
toda a filosofia da evolugdo, com Nietzsche e todo o resto. Mas é a com-
binagio de [o hinduismo e essas outras filosofias]. Vocé pode ver que,
quando estd na India, sei 14, ¢ simplesmente paganismo; mas, quando
estd em solo americano, se encaixa na nossa mentalidade egocéntrica e
mimada. E muito sensual. Aqui vocé vé esses jovens, a Miss América ou
rapazes americanos que raspam a cabega, vestem essas tinicas e parecem
representantes da nova religido. E estdo todos felizes, alegres e entoando
canticos. E aqui estd o deus deles, que é muito inspirador, nio é mesmo?
O grande profeta. Ele faleceu hd um ou dois anos.

E depois hd todo tipo de artigos e fitas, sons transcendentais. Vocé
ouve esses sons: assinatura da fita Golden Avatar. Vocé pode ouvir to-
dos os tipos de sons que elevam sua mente a reinos celestiais. Sabe, fa-
lam sobre todos os tipos de assuntos contemporineos, como ciéncia. Eles
convidam vocé para participar de banquetes, [uma] refei¢io completa de
ioga, e compartilhar os cinticos com eles. Hd algum tipo de texto an-
tigo que eles traduzem, além de noticias. E, no teatro, eles apresentam
o Bhagavad-Gita na forma de pega teatral; e, todos bem vestidos por ho-
ras, eles se maquiam com essas fantasias, ficam em frente aos espelhos. E
quando dangam, parece muito sensual e alegre, e dd aimpressio de que es-
tdo um pouco “fora do normal” sexualmente. Eles meio que sentem uma
emogio com isso, raspando a cabega e parecendo um bando de esquisitos.
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E se perdem na meditagdo e nos cinticos.

Lembram-se de que, em nosso livro “Ortodoxia e a Religido do Fu-
turo”, descrevemos o templo deles em Sdo Francisco, como eles simples-
mente ficam ali por horas, tocando os tambores, tocando os tambores e
tocando os tambores. E por todas as paredes hd essas imagens do Bhagavad-
Gita, esses trajes sensuais, trajes, com tdnicas de seda. Vocé entra num
estado real em que nido estd presente de jeito nenhum; é como estar dro-
gado. Dé uma olhada nesses trajes que eles tém.

E depois histérias fantésticas, porque hoje em dia a gente gosta de fic-
¢do cientifica e fantasias espaciais e assim por diante. Entdo, aqui tem toda
uma histéria sobre “O Javali que Lutou pelo Planeta Terra”, e vocé tem
uma histéria de fantasia completa sobre um porco cédsmico que quer de-
vorar a Terra. Isso satisfaz suas necessidades de fantasia. E como Brahma,
que ¢ maior do que todos os céus. Entdo, esse javali também ¢ muito
maior do que a Terra; ele poderia engolir a Terra se quisesse. Esse é o pa-
ganismo antigo que volta diretamente para a nossa vida temporaria. Mas
de uma forma bem egocéntrica e sensual, e tudo isso ¢ dbvio: o incenso,
os cAnticos, as roupas, e vocé tira suas roupas ocidentais e veste essas td-
nicas, e isso faz vocé se sentir muito importante, muito parte do novo, e é
tudo egocéntrico... [E]std adaptado as necessidades americanas.

E esse homem aqui, esse ¢ o lider, aquele que ¢ o guru ou avatar de-
les, era apenas um empresdrio comum na India. Ele nio tinha nenhum
futuro 14. Ele veio para os Estados Unidos e descobriu que aqui ele pode
ganhar a vida sendo uma espécie de deus para todas essas pessoas. Mas os
americanos agora estio vulnerdveis, porque aqueles que nio despertam
conscientemente para o que ¢ o cristianismo e nio comegam a perceber
que, no mundo, hd um mal tremendo lutando pelas almas, podem muito
facilmente cair nessas armadilhas. E, portanto, aqueles que nio se deixam
levar pelo Hari-Krishna acabam se deixando levar por algum outro tipo
de movimento. E até mesmo virios tipos de protestantismo...

Pe. H: As vezes eles se deixam levar pela Ortodoxia, com todos os
icones, e 0 incenso

Pe. S: Também.

Pe. H: ...e os cAnones e tudo mais. Vocé lhes apresenta tudo isso, em
detalhes (?), sem excegio.

Pe. S: Portanto, é preciso haver uma critica, é preciso haver uma cons-
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ciéncia do que é o qué. Em que se baseia nossa religido? Entdo, hd duas
grandes forgas em conflito. Uma ¢ o verdadeiro cristianismo, a Ortodo-
xia, e a outra ¢ essa nova filosofia da qual a maioria das pessoas nio tem
consciéncia. A maioria das pessoas que curte o ritmo contemporﬁneo, o
rock’n’roll ou virios tipos de cultura moderna, arte, musica e religido —
nio tém consciéncia de que fazem parte desse movimento. Elas simples-
mente se deixam levar porque ¢ o que estd na moda. As pessoas ao redor
delas estdo fazendo isso; elas sentem uma necessidade disso e seguem sem
ter consciéncia disso. Mas nés, que estamos estudando isso, precisamos
estar conscientes do que estd acontecendo.

Alguma divida sobre tudo isso até agora? Estd claro o que essa com-
binagio de ideias [estd produzindo]? Hume destréi a realidade externa.
Kant restaura o Eu como o centro da realidade, a mente ou o Eu como o
centro da realidade, e entdo isso se torna o novo deus. Este é o novo deus;
o antigo Deus estd morto.

Pe. H: Mas para aqueles que nio sio ortodoxos, aqueles que nio pre-
servam, nao protegem a Ortodoxia.

Pe. S: Aqueles que simplesmente seguem a tendéncia da época, o que
quer que esteja no ar.

Pe. H: Certo.

Aluno: O senhoracha que Kant (derrubou? sabia?) essa filosofia......teria
evoluido da maneira que evoluiu (?)

Pe. S: Bem, provavelmente, provavelmente sim, porque ele ¢, de certa
forma, como vocé pode perceber, ele na verdade estd apenas expressando
a filosofia disso. E esse elemento jd estava l4; portanto, provavelmente te-
ria acontecido de qualquer maneira. Ele expressa isso e, assim, d4 para
ver que essa ¢, de certa forma, a filosofia subjacente ao que estamos dis-
cutindo. Porque, por si s6, ele nio ¢, eu diria que ele é menos, ele nio é
influente no sentido de que as pessoas o leiam e tenham essas ideias; em
vez disso, ele é sintomdtico, expressa o que estd no ar.

Entido, esse ¢ um aspecto. Mais uma vez, hd outro aspecto que ¢ reve-
lado. Acabamos de receber essa revista, justamente enquanto conversa-
mos sobre o assunto, sobre “Empoderamento do Eu”. [36] Eles parecem
ser pessoas muito boas, esses cientistas do chamado Projeto das Falsifica-
¢oes Espirituais, em Berkeley. Sao uma espécie de fundamentalistas que
falam sobre todos os tipos de aspectos da espiritualidade falsa. E quase
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tudo o que escrevem ¢ bom. Eles desmascaram o Maharishi, a Ciento-
logia e todas essas seitas, tudo o que nio ¢ cristianismo bdsico. Eles tém
toda uma série de artigos sobre o Eu, 0 humanismo césmico ou o poten-
cial humano. Veja, isso também ¢é egocéntrico, [o] movimento do poten-
cial humano que existe atualmente. Eles vém da psicanilise e assim por
diante. Ele fala sobre virios movimentos aqui que podem ser muito sin-
tomdticos.

Sim, fala-se sobre o movimento do potencial humano e ele diz que
parte da base disso, como condigdo para a fé na razio humana, uma nova
visdo da humanidade contribui para a crenga na auto- transformagio.
Esse potencial humano enfatiza o que eu posso, como posso me desenvol-
ver, como posso descobrir algo melhor. “Nossa cultura tradicionalmente
adota uma visio crist das pessoas como criaturas limitadas, separadas de
Deus, criaturas que sio uma mistura curiosa e paradoxal de qualidades
boas e mds. Essa visdo estd agora sendo desafiada por um conceito orien-
tal/ocultista de humanidade implicito no movimento do potencial hu-
mano. O principio bésico dessa visio de mundo ocultista ¢ que tudo é
um: o mundo da matéria, o mundo do espirito, ambos sdo a mesma es-
séncia. Se tudo é um, entdo... as diferencas sio ilus. A realidade nio é o
que parece ser essa mirfade de objetos, pessoas, pensamentos, ideias sobre
Deus, moralidade ou beleza. O que aparece ¢ meramente subjetivo para
cada pessoa; a realidade ¢ uma unidade além das aparéncias.” Vocé pode
ver Hume, Kant. Entdo, é “apenas um pequeno passo até a conclusio de
que cada um cria” sua prépria “realidade, ou seja, cada um percebe o que
deseja perceber. Essas percep¢des ndo sio precisas nem imprecisas. Sao
meramente parte da ilusdo da realidade, além da qual reside a unidade”,
que ¢ “a ‘verdadeira realidade’.

“Se tudo ¢é um, a existéncia de uma pessoa como parte dessa unidade
¢ tdo sagrada e poderosa quanto qualquer outra parte do todo. Deus,
entdo, torna-se parte da unidade, da qual cada individuo é uma manifes-
tagdo. A medida que as pessoas se libertam do dominio da ilusio,” que
¢ “(a realidade tal como percebida no mundo material), a transcendén-
cia divina, uma experiéncia de unidade com o universo pode ser vivenci-
ada... O 4pice da hierarquia das necessidades humanas ¢ a experiéncia de
unidade com todas as coisas. As pessoas, em esséncia, tornam-se Deus.”

“Os pacientes”, que estdo em psicandlise, “tém dentro de si as res-
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postas para seus préprios problemas.” [37] No cristianismo, vocé vem
com problemas, e nés lhe damos as respostas. E isso que Deus ordena.
Vocé muda sua vida de acordo com isso. De acordo com a nova ideia
— e a psicanilise estd repleta disso —, vocé tem as respostas dentro de si
mesmo. “Vamos trabalhar isso juntos, vamos ver quais s3o suas necessi-
dades e como podemos expressar suas necessidades.”

Aluno: Isso ¢ mais ou menos na linha da Cientologia, ndo é?

Pe. S: Sim, sim, ¢ uma dessas seitas. E 2 mesma coisa, exatamente a
mesma coisa. O terapeuta apenas proporciona um clima de aceitagio que
permite que a pessoa descubra essas respostas a partir de dentro. Desblo-
quear a sabedoria humana universal em um individuo, o que tradicional-
mente era papel do xami ou do sacerdote ocultista, agora passa a ser a
trabalho do psicoterapeuta.

Entdo isso é definitivamente auto-adoragdo: vocé cria sua prépria re-
alidade, e a nova realidade surge de dentro de vocé mesmo. E se vocé ti-
ver algum tipo de perversio dentro de si, entdo precisa descobrir como
expressi-la de uma forma que nio seja muito dificil para a sociedade acei-
tar; seja certo ou errado, eles ndo dizem nada. O psicanalista ndo diz se
vocé estd certo ou errado. Se ele lhe der [alguma coisa], ele vai lhe dar
um sistema de valores, isso significa que ele ¢ uma religido. Ele precisa
ser cientifico; portanto, vocé precisa descobrir isso a partir de dentro de
si mesmo. Portanto, as premissas deles sdo as seguintes: a humanidade é
boa, que os homens, naturalmente, tendem ao crescimento, que todos os
valores corretos jd estdo dentro do individuo, nio vém de fora, que o po-
tencial humano ¢ ilimitado, que o mais importante ¢ a experiéncia, que
vocé é autdnomo, por conta propria. O objetivo ¢ a autoconsciéncia. E,
no que diz respeito a0 mundo exterior, tudo ¢ relativo. Vocé nio sabe o
que ¢, se Deus existe ou ndo. O tinico absoluto ¢ a mudanga. E nio existe
o mal. Todo o bem vem de dentro do individuo. “Com esse conjunto de
pressupostos sobre a natureza da humanidade, de Deus e do mundo, a
psicologia humanistica tornou-se o solo no qual o movimento do poten-
cial humano floresceu. O clima cultural da década de 1960 era perfeito
paraisso.” [38]

“Na década de 1970, um movimento do potencial humano que se
espalhava para o leste a partir da Califérnia havia gerado 8.000 terapias di-
ferentes, um sistema de fragmentos da psicandlise, religides orientais, ex-
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perimentagio sexual, jogos € um renascimento religioso 2 moda antiga.”
[39]

Havia uma chamada Andlise Transacional, uma das primeiras mani-
festagoes influentes do pensamento do potencial humano. Hé um livro
chamado “Eu estou bem, vocé estd bem”. A ideia era: tudo estd bem do
jeito que estd. Lembro-me de que, quando estudava Zen, era isso que era
enfatizado: que o Zen simplesmente aceita a realidade do jeito que é, sem
acrescentar nenhum valor a ela. Apenas aceite do jeito que ¢, exatamente
como vocé é. Apenas relaxe, deixe fluir, e Deus assumird o controle —
se vocé acreditar em Deus ou na mente cédsmica. Apenas relaxe, vi com
calma e deixe a natureza se manifestar. O individuo é bom e deve seguir
sua prépria experiéncia. “Estou bem, portanto, nio preciso seguir ne-
nhuma estrutura ou valores impostos de fora. Para me libertar dos meus
pais ou da minha consciéncia.” E uma ideia de que vocé esteve sob a ti-
rania dos seus pais todo esse tempo e agora deve acordar e se tornar uma
personalidade independente e autdnoma. Bem, isso faz sentido, porque
um adolescente gosta de se rebelar, quer se afirmar como individuo e, por-
tanto, rejeitar os pais — o que é a mesma coisa que a consciéncia — e ou-
vir meus préprios desejos, acreditando que eles sio bons. Isso resultard
no meu crescimento e na realizagio de todo o meu potencial. O livro di-
ddtico de Andlise Transacional pede que a pessoa pegue um espelho duas
vezes por dia, olhe nele e declare: “Estou bem... do jeito que sou, sou
perfeito...”.
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Aula 13

O Anticristo

13.1 A Fuga de Deus: Max Picard

alestra XII, A Nova Religido, continuagio da Parte D, a partir do
esbogo

E isso nos leva ao estado espiritual das pessoas de nossa época , nio
necessariamente sob a influéncia direta do ocultismo ou da arte moderna,
mas ainda assim aquele mesmo estado que o ocultismo e a arte moderna
expressavam.

Isso podemos ver em algumas pdginas de um livro escrito por outro
alemio, que na verdade ¢ judeu, converteu-se ao catolicismo, ficou to-
talmente desiludido com a Europa moderna e deixou as cidades e par-
tiu, encontrando um lugar 4 beira de um lago na Suica, onde, pelo que
soube, ainda vivia. Seu nome é Max Picard. Ele escreveu um livro cha-
mado A Fuga de Deus, que descreve como a vida do homem moderno,
especialmente a vida nas cidades, ¢ uma fuga completa da realidade, fuga
de Deus. Apés a Segunda Guerra Mundial, ele escreveu um segundo li-
vro chamado Hitler em Nis Mesmos. Nele, ele expressa muito bem qual
¢ o contexto por tris de todos esses movimentos.

“Durante uma viagem 4 Alemanha em 1932, o lider de um partido
politico influente me procurou para perguntar como era possivel que Hi-
tler tivesse se tornado uma figura tio importante e tivesse conquistado
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tantos seguidores. Apontei para uma revista que estava sobre a mesa e
pedi que ele a lesse. A primeira pdgina era ocupada por uma dangarina
seminu; na segunda pagina, soldados faziam exercicios com uma metra-
lhadora e, mais adiante, um cientista era mostrado em seu laboratério; a
terceira pdgina apresentava a evolugio da bicicleta desde meados do sé-
culo XIX até os dias atuais, e um poema chinés estava impresso ao lado;
a pdgina seguinte estava dividida entre os exercicios fisicos de trabalha-
dores de fibrica durante um perfodo de descanso e a técnica de escrita de
uma tribo indigena sul-americana por meio de cordas com nds; na pagina
oposta, o senador Fulano de Tal era retratado em sua casa de verio.

“E assim’, eu disse, ‘que o homem moderno compreende as coisas
do mundo fora de si mesmo. O homem moderno arrasta todas as coi-
sas em diregio a si mesmo de forma cadtica e sem coesio; isso prova que
sua prépria vida interior é um caos sem coesio. O homem moderno nio
mais enfrenta as coisas do mundo como existéncias slidas, nem as coisas
se registram em sua mente individualmente; tampouco ele aborda uma
coisa especifica por meio de um ato especifico: o homem moderno, com
sua cadtica vida interior, tem um mundo exterior correspondentemente
cadtico girando em sua direcio. O que estd por vir ndo é mais exami-
nado; basta que qualquer coisa esteja chegando. A esse tumulto desco-
nexo qualquer coisa ou qualquer pessoa poderia se misturar — Adolf Hi-
tler, por exemplo”, ele entra na mente de um homem sem que ele perceba
como chegou l4; a partir desse momento, nio depende mais da vitima,
mas da habilidade de Adolf Hitler, se ele simplesmente passard pela mente
daquele homem ou se se apoderard dela.”

“A desconexio de uma revista, no entanto, parece antiquada, quase
artesanal, em comparagio com o rédio. No rddio, o processo de descone-
xdo tornou-se mecanizado: 6h de gindstica; 6h10 de musica gravada; 7h
noticias; 8h curso de alfabeto Morse; 9h sermio matinal; 9h30 “Na Vila
dos Habitantes do Lago™; 10 da manhi: sonata de Beethoven para flauta
e piano; 10h30 da manha: palestra sobre agricultura; 10h45 da manha:
noticias internacionais; 11 da manhi: Abertura de “Rienzi” [de Wagner]
— e assim por diante até o curso de espanhol as 22h10 e a hora do jazz as
22h30.

“Esse mundo do rddio ndo ¢ apenas desconexo;” Isso ¢ rddio cldssico;
isso ¢ bom rédio. “Ele produz desconexdo: apresenta todas as coisas de
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tal forma que elas ndo se encaixam desde o inicio e, assim, sdo esquecidas
uma a uma antes mesmo de que tenham desaparecido; desde o inicio,
elas estdo envoltas em uma névoa de esquecimento. Esse mundo exterior
pressupde que a mente do homem nio é mais capaz de perceber as coisas
deste mundo em qualquer contexto — como sio, isto ¢, como perduram
e como estio correlacionadas entre si em sua natureza —” mas sim “ela
atua principalmente em dire¢do a descontinuidade interior, em dire¢do a
desarticulagio do homem, e com isso ela funciona.

“Nio hd mais um mundo exterior que possa ser percebido, porque é
uma confusio — da mesma forma, nio hd mais no homem uma mente
capaz de perceber com clareza, porque seu mundo interior, também, ¢é
uma confusio. Portanto, o homem nio se aproxima mais dos objetos por
meio de um ato de vontade; ele nio seleciona mais os objetos do mundo
externo e nio os examina mais: o mundo ¢ fluido; objetos desconexos
passam pelo homem desconexo. J4 ndo importa o que passa; o que conta
¢ apenas que algo passe. Nessa fila, qualquer coisa poderia se infiltrar, in-
clusive Adolf Hitler; e prefere-se que pelo menos ele, Adolf Hitler, apa-
reca do que ndo aparecer nada. “Heil” a ele; pois ele ndo apenas marcha
como parte da confusio, mas também zela para que a marcha da confu-
sio nio pare —— ele mecaniza o fluxo de eventos e coisas & maneira de
uma linha de montagem e faz isso melhor do que qualquer outra pessoa.

“A Grande Cidade ¢ a expressio do desconexo em si. Nela, o desco-
nexo tornou-se pedra, nio, em concreto. Constantemente as linhas das
casas sdo interrompidas pelo movimento de automdveis, bondes e trens
que cortam tudo como médquinas. As figuras humanas parecem dissolvi-
das em manchas indistintas, voando de um lado para outro entre as pa-
redes das casas e das ruas como pedes de forgas malignas. O préprio céu
parece estar mais distante da Terra do que em qualquer outro lugar, e até
mesmo o céu perdeu a continuidade consigo mesmo, pois é constante-
mente atravessado por avides de silhuetas nitidas.

“A partir dessa confusio exterior, entio, Adolf Hitler podia facilmente
esgueirar-se para a confusio interior; nessa desarticulagio, ele podia apa-
recer a0 lado de qualquer coisa, pois se encaixava em qualquer coisa: tal
como era, ele se encaixava em qualquer coisa desarticulada.

“E amedida que, repetidamente, ele se mostrava nessa confusio, tornava-
se mais distinto do que as outras partes do caos; as pessoas se acostuma-
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vam com ele e 0 aceitavam como se aceita uma pasta de dentes que aparece
repetidamente no caos das piginas de publicidade. Logo ele surgiu como
aunica realidade em um mundo em que tudo o mais se manifestava ape-
nas para desaparecer novamente imediatamente.

“Sorel acredita que, em uma democracia moderna, ¢ possivel que um
punhado de homens usurpe os instrumentos do poder e estabelecer uma
ditadura. Isso é verdade. Mas s6 ¢ possivel porque hoje todos estio des-
lizando em dire¢io a qualquer coisa — e, assim, pode-se deslizar em dire-
¢do aos meios de poder sem perceber, enquanto outros percebem ainda
menos. Nio ¢ preciso fazer nenhum esfor¢o especial; ndo ¢ preciso lutar
pelos instrumentos do poder — basta agarri-los como se agarra qualquer
outra coisa no caos em que se desliza. £ meramente um acidente que isso
acontega no 4mbito da politica; neste mundo do momentineo e do des-
conexo, qualquer outra coisa poderia ser agarrada também, em [lugar] da
politica e da ditadura. Aqui, nio existe histéria do poder- pressuposto;
nenhuma histdria, nenhuma teoria, nenhuma doutrina conta, exceto a
teoria e a doutrina do caos.

“Hitler ndo precisava conquistar; tudo ji estava pré-conquistado para
ele por meio da estrutura da descontinuidade, por meio da desconexio
geral. Como resultado, tal ditador tenta compensar aquela farsa que ¢
Mein Kampf, que ele escreveu, “que, na verdade, nio era necessdrio para
atomada do poder: agora que ele possui o poder, esfor¢a-se com todos os
gestos, com todo o grande alarde do poder, e por meio da violéncia e do
assassinato para provar que ¢ ditador por seu préprio ato € nio por um
acidente do caos.

“Somente em um mundo de total descontinuidade uma nulidade
como Hitler poderia se tornar Fiihrer, porque somente onde tudo estd
desarticulado a comparagio caiu em desuso. Havia apenas Hitler, a nu-
lidade, diante dos olhos de todos, e nesse mundo instdvel em que tudo
mudava a cada momento, ficava-se ficava feliz por, pelo menos, aquela
nulidade, Hitler, permanecer estdvel diante dos olhos de cada um. Um
mundo ordenado, uma hierarquia, teria automaticamente colocado a nu-
lidade, Hitler, no nada; ele ndo poderia ter sido notado. Hitler era o excre-
mento de um mundo demonifaco; um mundo de verdade em sua ordem
o teria empurrado para o lado.” [1]

Mais uma vez vemos a mesma coisa: ¢ o mundo, somos nés, as pessoas
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comuns, que estamos vivendo exatamente esse tipo de vida de desarticula-
mento e acostumados aos préprios fendmenos que vemos ao nosso redor
— os jornais, o ridio, a televisio, os filmes —— tudo o que estd voltado
para pedagos que nio se encaixam uns nos outros. Nao hd Deus; ndo hd
um padrio avassalador e subjacente nas coisas, nem Deus, nem ordem. E
a ordem que vemos em nossa vida é apenas um resquicio de uma época
anterior, quando as pessoas ainda acreditavam em Deus. E ¢ por isso que
Solzhenitsyn pode olhar para os Estados Unidos e dizer: “Isso estd che-
gando aqui.” [2] Vocés estio meio que isolados; ndo percebem isso. Mas
estd chegando aqui porque ¢ assim que as coisas sdo, é o que estd acon-
tecendo no mundo. E, claro, os americanos estio cegos porque estamos
acostumados a ter nossa comida...

Pe. H: Estamos protegidos.

Pe. §:....e muito isolados da realidade. E a realidade que estd aconte-
cendo no mundo ¢é esta aqui cccxxxix, essas pessoas “loucas”, que ndo sao
loucas, estdo expressando o que o diabo estd planejando para nds a seguir.

Na arte moderna, como vimos, observamos esse caos, essa desarticu-
lado, por um lado; por outro lado, vemos, como esse homem também
apontou, esse Sedlmyer, a calma artificial da arquitetura. Olhamos paraa
cidade moderna e vemos esses arranha-céus enormes, de — hd um em Sio
Francisco — de vidro preto puro. E conhego pessoas que olham para isso
e dizem: “Ah, ¢ lindo! Isso expressa a alma; é por isso que estamos nos
esforcando.” E, claro, ele estd em sintonia com os tempos. O que isso ex-
pressa é: ndo hd Deus, tudo estd isolado. Tudo o que resta ¢ uma espécie
de grande memorial a qué? A cegueira. E 14 dentro eles penduram essas
pinturas malucas de alguém que enlouquece e faz, ou eles péem quadros
feitos por macacos, criangas, povos primitivos e assim por diante.

A partir disso, alids, nos tltimos anos — bem, desde 1945, especial-
mente — surgiu um novo tipo de movimento artistico, que ¢ esse expres-
sionismo selvagem, do qual comegam a surgir pessoas, ou seja, formas.
Infelizmente, ndo temos nenhum exemplo real disso. Vocé pode apontar
alguns ali.

Pe. H: Isso seria parecido.

Pe. S: H4 um artista chamado Francis Bacon. Isso é muito parecido.
Parece (?) uma das pinturas de Bacon (?) de Goya. Ele jd estava prevendo
isso. Hd outro chamado Giacometti, o escultor italiano, que tem figuras
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altissimas e impressionantes, de todos os tipos, elas se parecem muito com
esta aqui (?), uma espécie de caos absoluto e, a partir dele, comega a surgir
uma espécie de forma humana, s6 que ¢ assim — desumana, como uma
mdscara ou deformada, alguma coisa desse tipo, toda encurvada e talvez
faltando um brago, ou faltando as pernas. Seu rosto estd olhando para
frente como se ndo visse nada. N4o hd, nenhuma expressio, nenhuma es-
peranga, nenhum desespero, s6 “Uhh”. Tem muitos pintores assim hoje
em dia.

Mas isso, além do surrealismo, ¢ a outra corrente constante de pin-
tura que surgiu, pintura e um pouco de escultura. E sio figuras simples-
mente assustadoras. E ele simplesmente faz vocé ter medo de olhar para
elas, como se fossem apenas desfiguradas pela guerra ou... simplesmente
assustadoras.

Pe. H: Sensagdo de carne crua... sangue e visceras... assento de vaso
sanitdrio...

Pe. S: E isso também faz parte; estd muito abatido agora, mas por
trds disso hd novamente essa sensagdo de algo surgindo, algum tipo de ex-
pectativa chialistica. Talvez agora estejamos chegando, finalmente, a uma
nova era. Na verdade, hd um artista catdlico — h4 cerca de vinte anos,
esse pintor, esqueci o nome dele... mas naquela época Jacques Mauri-
tain, Gilson e todos aqueles humanistas catdlicos diziam: “Isso parece a
nova iconografia do catolicismo”. E vocé olha para ela, e é assustador. E
como uma mistura, bem, é mais expressionista, ¢ algum tipo de transfigu-
ragdo. Vocé vé essas figuras distorcidas. Mal d4 para reconhecé-las como
seres humanos, mas todas as pinturas dele sio religiosas. Entio, agoravai
surgir uma nova arte religiosa.

E, a propésito, hoje em dia costumam abordar temas religiosos, e es-
sas formas voltam, mas como uma espécie de figuras demonfacas. Por
exemplo, tem uma: quando eu estudava na faculdade em Claremont, ha-
via um escultor. Esqueci o nome dele, mas ele tinha uma escultura de
Cristo ressuscitando. E o que se via era a figura de um homem morto
que estava sendo elevado. Dava para ver que ele estava todo distorcido,
ainda morto, masestd agora sendo levantado por alguma coisa. Em ou-
tras palavras, provavelmente um demoénio vai tomar conta do corpo. E
algumas pessoas dizem: “Ah, isso ¢ lindo. Estd voltando 4 religido agora,
isso [mostra] que ele jd acredita na ressurrei¢io.” E ele acredita no que
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os demonios estdo ressuscitando. E o corpo estd distorcido e d4 para ver
que estd morto, apenas comegando a ganhar algum tipo de vida distor-
cida. Ou ele tem outra obra, uma crucificagio que ¢ absolutamente uma
crucificagio feita por demdnios, uma figurana cruz.

Isso talvez ndo seja tdo forte quanto uma espécie de milenarismo, mas
ainda assim ¢ algum tipo de indicio de que, em meio ao niilismo das guer-
ras e revolugdes, a humanidade ainda espera por algum tipo de huma-
nismo. Mas agora ¢ o que se pode chamar de “sub-humano”.

Mas também h4, sem davida, uma corrente de esperanga entre os
poucos profetas. Jd vimos como Teilhard de Chardin estd cheio de oti-
mismo de que tudo isso, na verdade, ele diz que esse comunismo e fas-
cismo e todos (quem foram as vitimas?) seja apenas passageiro. A evolu-
¢d0 ndo se preocupa com o individuo, apenas com a espécie. Enquanto
o homem sobreviver, quem se importa com os cem milhoes nos campos
de concentra¢io? O homem sobreviverd e a espécie evoluird para algo su-
perior.

13.2  Fyodorov e o Sonho da Ressurrei¢io

Portanto, temos muitos profetas. Mencionaremos apenas dois ou trés.
E esse Teilhard de Chardin ¢ um deles. Outro ¢ uma figura peculiar da
Russia do século XIX, cujo nome é Fyodorov, cujos escritos eram prati-
camente desconhecidos na época e foram publicados somente apés sua
morte, nas primeiras décadas do século XX, mas por quem pessoas como
Dostoiévski e Tolstdi ficaram fascinadas, assim como Soloviév. Ele tinha
uma ideia muito estranha. Seus escritos nio foram publicados em inglés
até que Schmemann os encontrou e os mandou traduzir para sua anto-
logia de escritos russos excéntricos. Ele dedicou setenta pdginas inteiras a
esse homem, pela primeira vez em inglés. Ele deve achar que isso é muito
significativo.

Ele [Fyodorov] ¢ alguém que, pode-se dizer, estd desiludido com os
ideais revoluciondrios, de que tudo ¢é para o futuro. Porque isso significa
que nds, de hoje, no presente, e as pessoas que lutado no passado, somos
apenas o “adubo” para o futuro parafso. E ele ndo suportavaisso. Por isso,
teve a ideia de que a tarefa da humanidade ¢ ressuscitar seus ancestrais por
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meio da ciéncia. E claro que ndo sabemos como isso vai acontecer. Ele diz
que é preciso ter uma espécie de fé, desenvolver a ciéncia e se preparar para
o grande evento em que os ancestrais serdo ressuscitados e todos entraro
nesse paraiso.

E vemos hoje que temos a nova ciéncia da criogenia, ou seja, as pessoas
estdo se deixando congelar na esperanga de que sejam ressuscitadas em al-
gum dia futuro, quando suas doengas forem curadas. Mas essa mesma
ideia é uma ideia milenarista — eu vou ser ressuscitado no futuro. Vou
voltar a vida — algo muito imbuido desse milenarismo secular. E esse ho-
mem, Fyordorov, coloca isso na forma de uma espécie de profecia de que,
no futuro — esse livro se chama “A Tarefa Comum” —, a grande tarefa
da humanidade ¢ ressuscitar os ancestrais. E claro queé um sonho ma-
luco, mas é muito, vocé sabe, é isso que o anticristo ressuscitard: pessoas,
e, para que parega uma ressurreicio, ele serd capaz de colocar demdnios
nelas e fazé-las andar novamente, como caddveres ambulantes.

E vocé percebe, alids, que na literatura de ficgio cientifica o mesmo
tema aparece. [Nos] filmes de ficgdo cientifica hd algum tipo de alienige-
nas do espago sideral que vém e tomam conta do corpo de alguém e an-
dam por af como zumbis. Vocé vé isso nos comerciais deles, essas criangas
do espago sideral, e as criangas que foram possuidas por algum ser do es-
pago sideral, com os olhos bem abertos, olhando fixamente para frente
— o mesmo espirito. Na verdade, toda a ficgdo cientifica é inteiramente
chialistica: raga superior, o Super-Homem estd vindo do espago sideral.

Entdo esse é um deles, Fyodorov, um profeta maluco, mas muito em
sintonia com o espirito do novo reino neste mundo, fora dos limites do
cristianismo, € claro, porque acreditamos na verdadeira ressurrei¢o, nio
pela ciéncia, mas por Deus Mesmo.

13.3 D.H. Lawrence e o Neo-Paganismo

[Trecho da Palestra sobre Nietzsche de 1980; o Pe. Seraphim também fez
extensas anotagdes sobre D.H. Lawrence para seu livro sobre anarquismo
na década de 1960.]

[D.H. Lawrence]... uns trinta anos. E ele estava imbuido dessa ideia
de uma espécie de paganismo de volta a terra. E ele nos deu uma espé-
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cie de base quase filoséfica para o sexo, embora seus romances nio sejam
obscenos — bem, todos, exceto O Amante de Lady Chatterley, que nio
¢ muito bom. Mas o que hd neles ¢ essa énfase constante na sensualidade,
na expressio aberta do sexo. E ele tem esses herdis; em uma histéria que
li, havia uma heroina. Ele fala sobre casamentos infelizes, na verdade —
ele é casado, ndo precisa ser muito escandaloso(?). Ele sempre fala sobre
casamentos infelizes porque um deles ¢ muito terreno e o outro é muito,
[pensa] pensa demais; e essa ¢ a doenga dos tempos modernos, esse pen-
sar demais. E, portanto, ele tem essa histéria sobre um homem e uma
mulher que se divorciaram; a mulher fugiu ou algo assim para os mares
do sul. Entio, tudo € ensolarado e brilhante. O sul é da terra. Entdo ele
vai procurd-la, e hd um contraste. Ela estd 14 em algum lugar, em uma
rocha nos mares do sul, nua, tomando sol, toda bronzeada e parecendo
uma deusa. Ele estd todo pdlido — a maijoria dos europeus do norte é
absolutamente pdlida, emaciada e efeminada. E ela tem poder porque é
da da terra, ela ¢ terrena. Ela acredita na expressio plena da sexualidade.
E ele tem todo tipo de inibigdes, sabe, “Vocé nio pode fazer isso, nio,
nio, nio”. E ele apresentava um contraste muito marcante com o que
é realmente terreno. Ele lia Nietzsche; sabia que o novo Super-Homem
seria da terra; foi o que Nietzsche disse: 0 novo Super-Homem vird da
terra. E, portanto, em todas essas histdrias, tudo o que tem a ver com o
cristianismo ¢ considerado efeminado, fraco, como diz Nietzsche. Tudo
0 que tem a ver com o paganismo ¢ forte. Por isso, ele usa todo tipo de
imagem, especialmente da Africa negra; ele adorava os deuses africanos.
E seus herdis tém essas estdtuas, essas estdtuas africanas rudimentares que
simbolizam o fato de que eles estio despertos, livres de todos esses pre-
conceitos. Todas as inibi¢es do cristianismo sio descartadas, o homem
se torna livre. E entdo vocé consegue ver que nio hd leis especificas. Se
vocé ¢ casado ou solteiro, ndo faz diferenga. Ele ndo se aprofundou na
homossexualidade. Ele apenas achava que o sexo normal deveria ser ex-
presso livremente.

Ele tem até uma histéria terrivelmente blasfema, que, mesmo antes de
me tornar ortodoxo eu nio conseguia terminar de ler. E sobre como Jesus
Cristo ressuscitou. Ou se Ele ressuscitou ou apenas desceu da cruz e des-
cobriu que era um fracasso. E entdo ele tem um caso de amor com Maria
Madalena e descobre o sentido da vida. Eisso é expresso de forma tdo crua
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e blasfema que ¢ demais até mesmo para um nio cristdo. Esse ¢ o nivel em
que ele se encontra, mas ¢ um escritor muito poderoso. E ¢ considerado
um dos grandes escritores. Na verdade, acho que tive uma disciplina com
seis ou oito escritores, e ele era um deles. Acho que Hemingway ficou de
fora, entdo eles escolheram ele. [Ele é] muito importante porque é muito
sintomdtico dos tempos modernos. Mas ele era um exemplo desse neo-
paganismo.

E ele tinha um seguidor, outro escritor chamado Henry Miller, que
¢ muito pé no chio. Henry Miller ¢ um americano que faleceu hd alguns
anos — ele tinha mais de 70 anos hd dez anos. Ele morava em Big Sur e
era um tipico, livre de todo tipo de preconceito e assim por diante. E, na
década de 1920, creio eu, ele foi para Paris, assim como muitos jovens in-
telectuais do Ocidente fizeram. E Hemingway também foi para l4. Paris
era como que a capital mundial da arte. Ld vocé descobre o que realmente
estd acontecendo na arte. Ele jd era bastante velho na época, com trinta e
cinco ou por af, quando finalmente despertou para a vocagio de artista e
foi para Paris e comegou a viver 14 como expatriado, escrevendo esses ro-
mances. Basicamente, ele foi influenciado por D.H. Lawrence. [Ele] des-
pertou para a ideia da realidade deste mundo, da Terra, do paganismo, do
sexo e tudo mais, e comegou a escrever esses romances que foram proibi-
dos nos Estados Unidos até muito recentemente. Eles foram publicados
na Franga. Na verdade, eu conhecia alguém que tinha uma livraria em
San Diego e que foi preso por vendé-los por baixo dos panos, talvez hd
uns quinze anos. “Claro que, desde os anos 70, tudo isso mudou. Agora
eles podem publicd-los, o que ji ¢ considerado coisa do passado.

Bem, D.H. Lawrence morreu por volta de 1930. Henry Miller ainda
estava vivo nos anos 60, quando eu estava por I4. Nunca o vi. Minha
mie morava em Carmel, entdo eu ficava naquela regido. Mas ele ainda era
uma atragio turistica naquela época em Big Sur. Ele se aposentou por 14,
tinha uma espécie de seguidores ao seu redor que acreditavam nas mesmas
coisas.

Bem, esse Henry Miller escrevia — na verdade, sdo apenas romances
erdticos pornogrificos, cheios de palavres e experiéncias sexuais, e tudo
o mais ¢ descrito. Esses livros hoje sio apenas comuns; todo mundo es-
creve assim agora. Nesse sentido, ele ¢ [um] homem moderno tipico e
esclarecido, um passo a frente de Hemingway, e cheio desse espirito andr-
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quico, o mesmo espirito de que Fourier fala: deixem as paixdes se soltarem
¢ haverd o paraiso.

Mas isso é muito interessante porque, a0 mesmo tempo, em Paris,
Nicholas Berdyev o conheceu ou leu seus livros. E Berdyev vivia em Pa-
ris como exilado [e] estava muito interessado em todas as manifestagdes
modernas da cultura. E, portanto, ele leu Henry Miller, nio sei como, se
ele sabia inglés ou ndo. Mas o préprio Berdy“v é um anarquista convicto,
sabe. Ele acredita em derrubar a Igreja e deixar que o homem espiritual
livre venha 4 tona. E assim ele leu esse anarquista americano, Henry Mil-
ler, que acredita em expressar tudo o que vocé tem dentro de si, qualquer
porcaria, ou o que quer que vocé tenha dentro de si, basta expressar. E
eleleu Henry Miller. Acho que ele leu apenas um livro, e disse: “No final
deste livro, sinto como se meu mundo estivesse se dissolvendo.” Ele diz:
“Anarquia absoluta! Esse homem deveria ser queimado!” Ele nio conse-
guia suportar porque, segundo ele, todas essas paixoes vém a tona, € isso
era demais para ele, pois o0 homem ¢ simplesmente a expressio absoluta
de tudo o que brota da sua natureza. Se vocé entrar na filosofia dele, tudo
comega a se dissolver. Nio sobra nada, vocé simplesmente se dissolve,
nio consegue suportar. Berdy”v tinha algumas observagdes bastante pre-
cisas as vezes. Por exemplo, ele foi a uma palestra de Rudolph Steiner em
Berlim. E disse que sentiu que aquele homem era assustador, que estava
tentando conquistar Deus a partir de baixo. O que ele viu estava correto,
mas ele préprio também era um falso profeta.

E ele [Henry Miller] viveu o tipo de vida [na qual] suas paixoes es-
tavam 2 solta. Ele podia fazer o que quisesse; ndo havia mais restri¢oes.
E ele era alguém como D. H. Lawrence [em sua ideia de que] a paixio
sexual, especialmente, deveria ser liberada e 0 homem se tornaria, de al-
guma forma, novo, renovado, o que ¢ tudo, ¢ claro, mais um mito que
pode, na verdade, destruir as pessoas.

Mas ele também escreveu alguns ensaios, textos de nio ficgdo, que
mostram que o homem ¢é bastante consciente das coisas. E ele refletia pro-
fundamente sobre o que significa ser um homem moderno, para onde
tudo acontecendo, o fato de que agora [que] toda essa sexualidade estd
vindo 4 tona, nés somos capazes de ser livres. Os preconceitos do passado
estdo sendo superados. Ele acreditava em astrologia e em todos os tipos
de artes mdgicas, e acreditava que a nova era estava chegando, uma espécie
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de era de Aqudrio em que os primeiros-ministros seriam astrélogos e a al-
quimia renascentista e assim por diante voltariam a florescer. Ele [Henry
Miller] tirou isso do nada, assim como Hitler disse: “Eu sou o primeiro
dos primeiros magos”, acho que ele disse: “na nova era da magia”. [3] E
ele tem um artigo em que fala sobre a necessidade de a humanidade estar
sob um governo mundial Gnico, e diz: “Quem governard esse governo
mundial tnico?” E ele disse: “Chegard o tempo em que um homem sur-
gird por conta prépria e terd tal carisma que as pessoas, por si mesmas,
se reunirio em torno dele e verdo nele todas as suas esperangas de uma
nova religido, da nova era da humanidade, e, assim como Napoledo, ele se
tornard o simbolo delas.” E ele disse: “Sinto que cada era tem uma pes-
soa que a representa’, de certa forma, a época produz uma pessoa que a
representa; portanto, nossa época vai produzir um homem extraordini-
rio, uma grande e nova figura politica mdgica, que vird para governar o
mundo, e representard para todos nds esses sentimentos da terra e todas
essas coisas proibidas que antes nio podiam vir a tona ccexlii, o que pa-
rece ser muito preciso — outra profecia sobre o Anticristo e algum tipo
de milénio em que os impulsos da humanidade serio liberados, as pes-
soas estardo livres de todas as restri¢des, das crencas passadas em Deus, da
moralidade e desfrutario do milénio.

13.4 A Autoadoragio na Cultura Contemporanea

E, claro, esse ¢ um exemplo perfeito dessa auto- adoragio que Kant desen-
cadeou no 4mbito literdrio e popular. E uma vez que isso foi permitido,
entio, ¢ claro, tudo, tudo se torna permitido. E agora quase nio hd um
unico filme que vocé possa assistir, aparentemente, que nio esteja repleto
de algum tipo de cena de sexo.

E é muito interessante como esse tema € tratado nos escritores cldssi-
cos. Por exemplo, assistimos recentemente a um filme chamado “Nicho-
las Nickleby”, que contém bastante sexo, meio que nos bastidores, mas é
preciso ler nas entrelinhas para perceber. Fica bastante claro o que se quer
dizer — esse nobre decadente e a moga, e vocé vé a maneira como eles se
olham. O quadro todo ¢ ¢ revelada para vocé, mas de uma forma muito
elegante, mesmo no filme. E ndo hd nenhum despertar de paixio, vocé

444



13.4. A AUTOADORAGAO NA CULTURA CONTEMPORANEA

simplesmente vé que ¢ a vida. Portanto, o sexo como parte da vida ¢ apre-
sentado de maneira muito realista. E hoje em dia, como eles apresentam
isso? Sabe, eles entram em todos detalhes escabrosos. Entdo vocé tem que
ficar sentado assistindo, aparentemente. Até a Anna foi levada ao cinema
pelo pai (?), e ela teve que ficar sentada assistindo e vendo essa agitagio
debaixo das cobertas, ¢ imaginar o que eles estavam fazendo. Claro, em
muitos momentos eles simplesmente tiram tudo e mostram para vocé. O
que isso causa? Isso ¢ chamado de atitude realista em relagdo a vida, nio
¢? £ mesmo?

Aluno: Bem, depende de como vocé encara isso, do seu ponto de
vista. Mesmo na literatura cldssicanio é assim, eles trabalhavam com um
ponto de vista mais realista do que hoje.

Pe. S: Sim, eles tinham tabus. Nio podiam falar sobre certas coisas.

Aluno: Isso me lembra a mesma coisa das celebragdes, o Pe. Herman
nos contava sobre a completas... o tempo todo isso, simplesmente fala
sobre... que ¢ feito dessa maneira...

Pe. S: Bem, esse elemento sempre fez parte da vida e sempre foi ex-
presso. Na verdade, nas vidas ortodoxas dos santos estdo repletas disso.
Na verdade, sio bastante chocantes se vocé estiver acostumado aos pa-
drées da literatura vitoriana. E bastante aberto sobre esse assunto, mas é
apresentado de tal forma que ndo desperta paixdo, apenas mostra a reali-
dade.

E o que estd acontecendo agora, a tendéncia nos ultimos dez ou quinze
anos, ¢ produzir tudo isso que nio era permitido antes, de uma forma
que desperte a sua paixdo. E, portanto, isso nio transmite nenhum sig-
nificado, ou seja, ndo diz a vocé como lidar com tudo isso, porque vocé
est4 tdo interessado nisso. E claro que vocé vai ficar observando as roupas
sendo tiradas e assim por diante. Vocé vai ficar todo empolgado e interes-
sado. E o que isso vai contribuir para o enredo, para todo o sentido da
vida? Nio contribui com nada. Apenas te excita, te provoca. E foi isso
que Kant produziu.

E por que isso faz cécegas? Porque somos egocéntricos. Todo mundo
olha parald e se vé. Porque, por si s6, geralmente o sexo ¢ uma experiéncia
muito insatisfatéria. Vocé nio tem aquelas experiéncias incriveis que vocé
vé nos filmes ou nos livros.

E, por isso, vocé vai ao cinema e vé: talvez seu préprio corpo nio seja
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particularmente bonito, mas vocé vai 14 e vé corpos bonitos, ah! E en-
quanto olha para essas belas imagens, vocé estd se adorando. E como se
olhar no espelho. E todas aquelas inadequagtes que vocé tem, seja em ter-
mos de beleza, de experiéncia sexual ou o que for, tudo se torna perfeito,
se apenas tiver alguém que seja bonito o suficiente e faga isso com tanta
habilidade e assim por diante. Vocé. NaF, na verdade, como se olhar no
espelho e se adorar, com toda a emogio que isso traz. Porque nio hd mais
literatura alguma, nem valores superiores de forma alguma. E isso ¢, sem
ddvida, uma forma de autoadoragio.

Aluno: Bem, éamesma coisa que quando vocé nos conta sobre aquele
cara do deserto no Arizona, nio sei, o Pe. Herman ou alguém estava nos
contando, vocé o vé olhando para o espelho, OK, eu me parego comigo
mesmo... E tudo auto-adoragio.

Pe. S: Sim. Esse ¢ um erro bdsico na vida espiritual, ficar sempre
olhando para si mesmo. E nos tempos modernos isso ¢ uma caracterfs-
tico. £ muito narcisista, toda a nossa espiritualidade. E esse tipo de pes-
soa que fala em ser espiritual, geralmente é muito egocéntrica; elas estdo
se olhando no espelho. E isso mesmo.

E, no nivel mais baixo, é ai que isso estd afetando a arte contempori-
nea. Nio assisti a esses filmes, embora o dltimo que vi, hd cerca de doze
anos, jé fosse ruim o suficiente. Acho que jd vi dois deles que eram bem
ruins. Isso significa que agora estd ainda [mais] aberto. E nio hd mais
nada, os valores mais elevados se afogam nesse elemento inferior. E, apa-
rentemente, simplesmente nio dd para fazer um filme hoje em dia — a
menos que seja um filme infantil puro e simples — a menos que tenha
algum tipo de cena de sexo. Assim vocé recebe a classificagio “R” e, se
receber um “R7, isso significa: ahah! Isso é picante. Vamos assistir a esse.
Tudo isso faz parte desse mesmo culto 4 autoadoragio.

E isso se propagou desde a época de Kant. Ele escreveu por volta de
1790. E agora, em 1980, duzentos anos depois, isso se propagou até esse
nivel mais baixo. E esse ¢ o resultado. Esse ¢ um aspecto que é muito
prevalente em nossa sociedade, na verdade, em todos os lugares: propa-
gandas, todo o elemento sugestivo da televisio. A ideia toda é despertar
vocé, despertar suas emogdes, despertar suas paixdes e apresentar algum
tipo de figura bonita, como se vocé estivesse se olhando no espelho: eu
preciso ter esse perfume, preciso ter esse desodorante.....
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Dostoiévski também escreveu vdrios textos interessantes. Em um de-
les, ndo me lembro onde estava nem em que livro, ele escreveu sobre um
sonho de

Pe. H: A Juventude Crua. (?)

Pe. S: Esse ¢ outro, acho que é um livro diferente, hd dois deles. Um
¢ [a] ideia de que é muito atraente para nossa natureza humana que, se
todos tirassem a roupa e fizessem o que bem entendessem.

Pe. H: Baboque.

Pe. S: Baboque? Porque isso ¢ exatamente o que Henry Miller sente
e o que Fourier gostava, essa ideia de liberar as paixoes. Na verdade, va-
mos ver até mesmo o que aconteceu hd dez anos em Sao Francisco e Nova
York; nio sei, li em um jornal, que alguns criticos comentaram sobre Sio
Francisco: uma espécie de balé de S3o Francisco foi para Nova York, e
em uma de suas dangas todas as pessoas tiraram a roupa e simplesmente
ficaram pulando pelo palco por alguns minutos, depois voltaram a ves-
tir as roupas. E ele disse que, naquele momento, senti uma sensagio tao
forte de libertagio que nio consegui explicar; aquela sensagio misteriosa
de libertag¢do absoluta tomou conta de mim.

E claro que, na época, isso era muito vanguardista; hoje em dia, isso
acontece o tempo todo. Mas isso mostra, mais uma vez, esse desejo mile-
narista: quando todas as restri¢oes desaparecem, vocé sente uma espécie
de nova liberagio tomando conta de vocé, que dura um instante, mas é
tudo o que vocé precisa. Vocé precisa apenas de alguns anos para estar no
reinado do Anticristo.

E em A Juventude Crua, Dostoiévski fez uma profecia muito boa so-
bre o futuro, infelizmente nio temos a citagio, mas diz respeito ao dia em
que o sol se pds, ou seja, Deus saiu da vida do homem. E ele disse que,
naquele dia, os homens de repente perceberio que estio sozinhos, que o
sol saiu de suas vidas, e agora estdo sozinhos neste planeta, e o que acon-
tecerd entdo? Ele disse que os homens ficario entdo cheios de tanto amor
uns pelos outros e de tanto amor por cada pedacinho de grama, porque
sabem que isso estd indo embora. Isso sempre, seestiver indo, indo para
sempre. Apenas neste momento ela sobrevive. Ndo hd Deus, nada mais
além da vida. Devemos aproveitar este momento e viver plenamente. E
eles se aconchegario uns aos outros e se abragaro por causa da soliddo.

“O comentidrio de Dostoiévski sobre isso: Os homens, ‘tendo rejei-
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tado Deus, adoram a ‘Humanidade’ e amam tudo o que a Humanidade
ama; assim, até mesmo a Biblia, que iluminou os homens como o sol; em-
bora seu sentido esteja agora perdido, ndo se pode ser ingrato pelas bén-
¢aos que ela concedeu a humanidade.” [4] “Por que, entio, eles beijam a
Biblia, ouvindo reverentemente a leitura dela e derramando ligrimas por
causa dela? — Isso ocorre porque, tendo rejeitado Deus, eles comegaram
a adorar a ‘Humanidade’. Agora eles acreditam na Humanidade; eles a
deificam e a adoram. E o que, a0 longo de longos séculos, tem sido mais
sagrado para a humanidade do que este Livro Sagrado? — Agora eles o
adoram por causa de seu amor pela humanidade e pelo amor que a huma-
nidade nutre por ele; ele beneficiou a humanidade durante tantos séculos
— assim como o sol, ele a iluminou; derramou sobre a humanidade sua
forga, sua vida. E “embora seu sentido nio esteja perdido”, ainda assim,
amando e adorando a humanidade, eles consideram impossivel ser ingra-
tos e esquecer os favores por ele concedidos 4 humanidade....

“Nisso hd muito que é comovente e também muito entusiasmo. Aqui
h4 uma verdadeira deificagido da humanidade e um desejo apaixonado de
revelar seu amor. Ainda assim, que sede de oragio, de adoragio; que an-
seio por Deus e fé entre esses ateus, e quanto desespero e tristeza; que
cortejo finebre em vez de uma vida viva e serena, com sua fonte jorrante
de juventude, forga e esperanga! Mas se trata de um funeral ou de uma
forga nova e emergente — para muitas pessoas, essa ¢ a questao.

““Eu me imagino... que a batalha acabou e que a conflito se acal-
mou. Apés maldigoes, pedagos de lama e assobios, a calmaria se instalou
e os homens se viram sozinhos, como desejavam; a antiga grande ideia os
abandonou; a grande fonte de energia, que até entdo os havia nutrido, co-
megou a recuar como um Sol majestoso e convidativo, mas este, por assim
dizer, foi o tltimo dia da humanidade.” [Nota do Pe. Serafim: (Ele fala
do desaparecimento da ideia de Deus.)] “E, de repente, os homens com-
preenderam que haviam sido deixados completamente sozinhos e, ime-
diatamente, foram tomados por um sentimento de grande orfandade...
Nunca fui capaz de imaginar as pessoas como tendo se tornado ingratas e
estipidas. Os homens 6rfaos comegariam imediatamente a se aproximar
mais préximos e com mais afeto; eles se segurariam pelas mios, perce-
bendo que agora s eles constitufam tudo uns para os outros. A grande
ideia da imortalidade também desapareceria, e seria necessdrio substitui-
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la, e toda aimensa superabundincia de amor por Aquele que, de fato, tem
sido a Imortalidade, seria, em cada homem, direcionada para a natureza,
para o universo, para os homens, para cada particula da matéria. Eles pas-
sariam a amar a terra e a vida de forma irresistivel, na medida da gradual
percepgio de sua transitoriedade e finitude, e 0 amor deles seria agora um
amor diferente — nio como o de tempos passados. Eles discerniriam e
descobririam na natureza fendmenos e mistérios que nunca antes haviam
sido suspeitados, pois contemplariam a natureza com novos olhos, com o
olhar de um amante contemplando sua inamorata [amada]. Eles estariam
despertando e correndo para abragar uns aos outros, correndo para amar,
compreendendo que os dias sdo curtos e que isso ¢ tudo o que lhes resta.
Eles estariam trabalhando uns pelos outros, e cada homem estaria entre-
gando a todos os homens tudo o que possuia, e s6 isso ji o tornaria feliz.
Cada crianga saberia e sentiria que todos na Terra s3o seu pai e sua mie.
“Que amanhi seja meu dltimo dia” — todos pensariam, olhando para
o por do sol — “mas, mesmo assim, eu morrerei, porém todos eles per-
manecerio, ¢ depois deles, seus filhos” — e esse pensamento de que eles
permanecerio, sempre como sempre, amando e [palpitando]”, tio pre-
ocupados uns com os outros “substituiria o pensamento do reencontro
além da morte. Ah, eles nio perderiam tempo para amar, a fim de saciar
a grande tristeza em seus coragdes. Seriam orgulhosos e ousados por si
mesmos, mas seriam timidos uns pelos outros; todos tremeriam pela vida
e pela felicidade de cada homem. Tornar-se-iam ternos uns com os outros
e ndo teriam vergonha disso, como acontece atualmente, e acariciariam
uns a0s outros, tal como criangas. Ao se encontrarem, ficariam olhando
uns para os outros com um olhar profundo e significativo, e nesse esse
olhar haveria amor e tristeza...”

“Nio hd aqui, nessa fantasia, algo semelhante a aquela ‘Igreja dos
Ateus’ que realmente existe?”[5]

E claro que isso faz parte, em grande medida, da nossa mentalidade
contemporinea. E mesmo toda essa revolugio sexual e assim por diante,
parte disso ¢ apenas, vocé sabe, libertinagem, mas boa parte disso sio pes-
soas em busca de amor. Elas nio encontram amor em Deus, na familia,
na igreja, na sociedade. E assim se agarram a esse ideal de amor sexual,
que proporciona um calor tempordrio e depois se desvanece até se tornar
nada. Isso também ¢ necessdrio para criar um milénio: pessoas que sejam
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iluminadas, alheias a qualquer padrio. E isso dard a aparéncia, portanto,
de um reino de amor, e o Anticristo serd, ele, aquele a quem elas adoram,
enquanto adoram a si mesmas, pois seu deus sio eles mesmos.

E sobre Berdyayev, ji falamos bastante; quero repetir mais uma cita-
¢do dele; estd no artigo sobre 0 movimento carismatico:

“O mundo estd caminhando para uma nova espiritualidade e um novo
misticismo; nele nio haverd mais a visio de mundo ascética.” “O sucesso
do movimento em diregdo 4 unidade crista pressupde uma nova era no
proprio cristianismo, uma espiritualidade nova e profunda, o que signi-
fica uma nova efusio do Espirito Santo.”[6]

De certa forma, isso resume todas as esperangas milenaristas do pas-
sado desde Joaquim de Floris, que era seu idolo, e inspira as pessoas no
presente a buscar algum tipo de nova era. E mesmo que parega impossi-
vel, se o futuro parecer sombrio e dificil, com tirania e gulags, ainda assim,
de alguma forma, quando vocé pensa nas ideias dele, pode de repente se
encher, como Rousseau, de um grande sentimento mistico de que, sim,
deve haver algo mais na realidade do que algum tipo de campos de con-
centragio. Acreditamos na harmonia futura. E assim Berdyev diz: “O
mundo estd avangando através das trevas em diregdo a uma nova espiritu-
alidade e a2 um novo misticismo...... O novo misticismo nio considerard
este mundo objetivado como a realidade final.” Veja, haverd uma nova
ciéncia. A realidade espiritual surgird . “Nela serd revelada a verdadeira
gnose... E todas as contradigoes e divisdes” da vida moderna, que divide o
homem em fragmentos reais, “serdo resolvidas no novo misticismo, que
serd mais profundo do que todas as religides e deverd uni-las.” Ele “serd
a vitdria sobre as falsas formas de misticismo social, a vitdria do reino do
espirito sobre o reino de César.” [7] “O triunfo final do reino do espirito
pressupde uma mudanga na estrutura da consciéncia humana... Isso s6
pode ser vislumbrado escatologicamente.” [8]

E claro que a evolugio vem em auxilio disso ao afirmar que, de fato,
a humanidade estd evoluindo para uma consciéncia superior, na qual a
realidade espiritual se revelard.

Solovyov
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13.5 Vladimir Soloviev e a Profecia do Anticristo

Chegamos agora, finalmente, a um homem que faz parte integrante de
todos esses movimentos. Seu nome ¢ Vladimir Solovyov. Na verdade,
¢ provavelmente a ele, mais do que a qualquer outra pessoa, que a inte-
ligéncia russa se desviou do caminho, pois Kireyevsky tentou chamar a
inteligéncia de volta 2 Ortodoxia, enquanto Solovyov foi inspirado pelo
panteismo, por influéncias estrangeiras, e teve uma visio de Sofia. Na
verdade, ele encontrou Sofia no deserto do Egito. Provavelmente ¢ essa
mesma mulher-messias que os saint-simonianos foram procurar na dé-
cada de 1830. Ela estava l4 no deserto, e ele foi até o deserto e teve uma
visio de Sofia. Ele esteve 14 em 18—, os saint- simonianos foram na década
de 1830, e Soloviev foi em 1880, eu acho.

Ele nio viveu muito tempo. Morreu em 1900. Viveu cerca de qua-
renta e cinco anos, mais ou menos, provavelmente contemporaneo de Ni-
etzsche. Ele era mais um desses pensadores excéntricos. Inventava todo
tipo de coisas fantdsticas. O mundo seria governado pelo Papa e pelo czar
— o mundo inteiro, o império mundial do czar e do Papa. E cle estava
repleto dessas novas ideias, como a Sophia como a quarta pessoa da San-
tissima Trindade, e todas essas coisas fantésticas que desencantaram Bul-
gakov, inspiraram Berdyaev, Florensky e todos esses pensadores excéntri-
cos.

Pe. H: Toda a Escola de Paris surgiu diretamente dessa Sophia.

Pe. S: Vladika John, em seu artigo sobre Soloviev e Bulgakov, diz que
essa sofologia ¢ a adoragio do homenm, a rejeigio da adoragio a Deus e a
substitui¢do desta pela adoragio do homem. Mas, no final de sua vida,
uma espécie de novo espirito tomou conta de Soloviev. E ele ficou com-
pletamente desanimado quanto 4 esperanga de um império mundial — a
unido entre a Ortodoxia e o Catolicismo se unindo.

Pe. H: Ele nio se tornou catdlico, porém; ele nio se tornou catdlico.

Pe. S: Sim. Ele recebeu a comunhio na igreja catélica por um tempo.

Aluno: Ele se tornou catdlico?

Pe. S: Sim. Mas ele ndo considerava que tivesse se tornado catdlico.
Ele considerava que estava unindo ambas as religides. E, no dltimo ano
de sua vida, ficou perturbado por pressentimentos sobre o futuro. E de
repente ele comegou a ler profecias sobre o Anticristo. E isso o afetou
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tanto que ele disse a algumas pessoas que estava tendo muita dificuldade
em ir a igreja, pois tinha uma forte sensagio de que, em muito pouco
tempo, todas as igrejas seriam fechadas e as catacumbas seriam abertas.

Pe. H: Ele tinha algum tipo de intuigdo, sem duvida.

Pe. S: E ele via isso como o fim da histdria, o fim da vida, o fim da
histéria moderna, a vinda do Anticristo. E entio ele sentou-se e escreveu
uma histdria que consistia no didlogo entre trés pessoas. Uma delas é uma
espécie de monge que nos conta a histéria do Anticristo...

...Irés Conversas sobre a Guerra e o Futuro da Humanidade. Nela,
ele zomba do tolstoiano que acha que devemos ser pacificos e no resis-
tir, ndo importa o que acontega. No final dessas Trés Conversas, hd uma
histéria sobre o Anticristo. A maior parte dos detalhes ele extrai das Escri-
turas e dos Santos Padres, e a algumas coisas que ele acrescenta por conta
propria, que nio sio muito boas, mas a histéria bésica ¢ bastante precisa.
E ele acrescenta a isso as coisas que ele mesmo aprendeu por meio de suas
proprias experiéncias ocultistas e de sua prépria percep¢io do espirito de
sua época. Entio, veremos como isso se reflete em sua...

De certa forma, pode-se dizer que isso ¢ um paralelo muito préximo
alenda do Grande Inquisidor, de Dostoiévski.

“Vivia naquela época um homem notdvel — muitos o chamavam de
super-homem — que estava tio longe de ser uma crianga em intelecto
quanto em coragao. Ele era jovem, mas seu génio o tornou amplamente
famoso como grande pensador, escritor e assistente social aos trinta e trés
anos. Consciente de seu préprio grande poder espiritual, sempre fora
um idealista convicto, e sua inteligéncia lacida sempre lhe deixava clara a
verdade daquilo em que se devia acreditar: o bem, Deus, o Messias. Ele
acreditava em tudo isso, mas amava apenas a si mesmo. Ele acreditava em
Deus, mas, no fundo do coragido, inconscientemente € instintivamente,
preferia a si mesmo a Deus.

“...0 orgulho desmedido do grande idealista parecia justificado tanto
por seu génio excepcional, sua beleza e nobreza, quanto seu ascetismo su-
blime, desinteresse e filantropia ativa. Ele foi tio abundantemente aben-
¢oado com dons do alto que dificilmente se poderia culpé-lo por considers-
los sinais especiais de favor divino excepcional; ele se considerava préximo
a Deus, como o filho de Deus de uma maneira tinica.” Tudo isso nio é
muito diferente desses profetas socialistas, alids. “Em resumo, ele se re-
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conhecia como o que Cristo realmente era. Mas essa consciéncia de sua
prépria dignidade superior se expressava nio como um sentido de obri-
gacio moral para com Deus e 0 mundo, mas como uma convicgio de que
possuia direitos e privilégios sobre os outros, especialmente sobre Cristo.
Noinicio, ele ndo nutria hostilidade contra Jesus. Ele admitiu a dignidade
e a importincia messidnicas de Jesus, mas sinceramente via nele apenas o
maior de seus préprios antecessores;” (E assim que o saint-simoniano des-
creve “a transformagio saint-simoniana do cristianismo”, na qual ele é, na
verdade, maior do que Cristo.) “sua mente, obscurecida pelo orgulho,
nio conseguia compreender a realizagio moral de Cristo e sua singulari-
dade absoluta. Ele raciocinava assim: ‘Cristo veio antes de mim; eu venho
em segundo; mas aquilo que, na ordem do tempo, vem depois € essenci-
almente anterior. Eu venho por ultimo, no fim da histéria, justamente
porque sou o salvador perfeito e definitivo. O primeiro Cristo foi meu
precursor. Sua missdo era antecipar e preparar minha vinda.” Com essa
ideia em mente, o grande homem do século XXT aplicou a si mesmo tudo
o que ¢ dito no Evangelho sobre a segunda vinda, entendendo por isso,
nio o retorno do mesmo Cristo, mas a substitui¢io do Cristo preliminar
pelo definitivo, ou seja, por si mesmo.

“...Esse homem também justificou sua orgulhosa preferéncia por si
mesmo em detrimento de Cristo com o seguinte argumento: “Cristo, a0
pregar o bem moral e manifestd-lo em sua vida, foi o reformador da hu-
manidade, mas estou destinado a ser o benfeitor desta humanidade em
parte reformada e em parte incorrigivel. Darei a todos os homens o que
eles precisam. Cristo, como moralista, dividiu os homens entre os bons e
0s maus, mas eu os unirei por meio de béngios que sdo necessdrias tanto
para os bons quanto para os maus. Serei o verdadeiro representante do
Deus que faz Seu sol nascer sobre os maus e sobre os bons e envia chuva
sobre os justos e os injustos. Cristo trouxe uma espada; eu trarei a paz.
Ele ameagou a terra com o temivel juizo final. Mas eu serei o juiz final, e
meu julgamento serd de misericérdia, assim como de justi¢a. Haverd jus-
tica também em meu julgamento, nio retributiva, mas distributiva. Farei
distingdes entre as pessoas e darei a cada um o que lhe ¢ devido.”

“Nesse belo estado de espirito, ele aguardava algum chamado claro de
Deus, algum testemunho manifesto e marcante de que ele era o filho mais
velho, o. Ele esperou e, enquanto isso, alimentou sua identidade na con-
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templagio de seus dons e virtudes sobre-humanos — como j4 foi dito, ele
era um homem de moralidade irrepreensivel e génio extraordindrio. “O
homem justo e orgulhoso esperou e esperou por uma autorizagio do alto
para iniciar sua obra de salvar a humanidade — e, ainda assim, a auto-
rizagdo nio veio.” A propdsito, quantas pessoas existem assim, algurnas
que se acham grandes génios. Elas ficam esperando que algum deménio
apareca para lhes dizer que devem sair e ensinar o mundo. Ele esperou até
os trinta e trés anos de idade. “Mais trés anos se passaram. E, de repente,
passou por sua mente um pensamento que provocou um tremor ardente
até a medula de seus ossos: ‘E se...? E se ndo for eu, mas aquele outro...
o galileu.... E se Ele ndo for meu precursor, mas o verdadeiro, o primeiro
e o dltimo? Mas entdo Ele deve estar vivo... Onde Ele estd?... E se Ele
vier até mim... aqui, agora... O que direi a Ele? Ora, terei que me curvar
diante Dele como o mais estapido dos cristdos, terei que murmurar sem
sentido como um camponés russo: ‘Senhor Jesus Cristo, tem misericér-
dia de mim, pecador’, ou cantar como uma camponesa polonesa! Eu, o
génio brilhante, o super-homem! Nio, jamais!” E, no lugar do antigo res-
peito frio e racional respeito por Deus e Cristo, nasceu e cresceu em seu
coragio, primeiro, uma espécie de terror e, depois, uma inveja ardente,
sufocante e corrosiva e um 6dio furioso, de tirar o félego. “Eu, eu e nio
Ele! Ele nio estd vivo, Ele nio existe e ndo existird. Ele nio ressuscitou,
Ele ndo ressuscitou dos mortos! Ele apodrece no timulo, apodrece como
o mais vil...”

“Espumando pela boca, ele saiu correndo da casa e do jardim e, sal-
tando e dando pulos, correu na escuridio da noite ao longo do caminho
rochoso.... A furia se acalmou, e o desespero, duro e pesado como as ro-
chas e escuro como a noite, tomou seu lugar. Ele parou 4 beira do pre-
cipicio e ouviu o vago ruido do riacho correndo entre as pedras bem I4
embaixo. Uma angustia insuportdvel pesava em seu coragdo. De repente,
algo se agitou dentro dele. ‘Devo chamd-Lo — perguntar-Lhe o que devo
fazer?” E a imagem triste e gentil pareceu erguer-se diante dele na escuri-
ddo. “Ele tem pena de mim... Nio, jamais! Ele nio ressuscitou, Ele nio
ressuscitou dos mortos!”

“E ele se jogou do penhasco. Mas algo eldstico como um redemoinho
de 4gua o sustentou no ar, ele sentiu uma espécie de choque elétrico, e al-
gum poder o arremessou para trés. Ele perdeu a consciéncia por um mo-
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mento e, quando voltou a si, estava ajoelhado a poucos passos da beira do
penhasco. Ele viu o contorno de uma figura resplandecendo com uma luz
nebulosa e fosforescente, e seus olhos penetraram em sua alma com seu
brilho agudo e insuportdvel. “Ele viu aqueles olhos penetrantes e ouviu
— nio sabia

“Ele viu aqueles olhos penetrantes e ouviu — nio sabia se vindo de
dentro de si mesmo ou de fora — uma estranha voz, sem tom e, por assim
dizer, abafada, e ainda assim clara, metdlica e absolutamente sem alma,
como se viesse de um fondgrafo. E a voz dizia a ele: “Tu és meu filho
amado, em quem tenho grande satisfagio. Por que nio me procuraste?
Por que reverenciaste aquele outro, o mau, e Seu Pai? Eu sou teu deus e
teu pai. E aquele outro, o mendigo, o crucificado, ¢ um estranho tanto
para mim quanto para vocé. Nio tenho outro filho além de vocé. Vocé
¢ 0 meu Gnico, o unigénito, igual a mim. Eu te amo e nio pego nada de
vocé. Vocé é belo, poderoso e grandioso. Faga o seu trabalhe em seu pré-
prio nome, nio no meu. Nio tenho inveja, eu te amo. Nio quero nada
de vocé. Aquele a quem vocé considerava Deus exigiu de Seu filho obedi-
éncia ilimitada, obediéncia até a morte, até mesmo a morte na cruz, e Ele
nio o ajudou na cruz. Nio pego nada de vocé, e vou ajudd-lo. Vou ajudi-
lo por seu préprio bem, em nome de sua prépria dignidade e exceléncia e
do meu amor puro e desinteressado por vocé. Receba meu espirito. Ou-
trora, meu espirito deu-lhe origem em beleza; agora, dd-lhe origem vocé
em poder.”

“Ao ouvir essas palavras do ser desconhecido, os ldbios do super-homem
se abriram por si mesmos, dois olhos penetrantes aproximaram-se bas-
tante de seu rosto e ele sentiu a corrente aguda e gelada entrar nele, preen-
chendo todo o seusser. E, 20 mesmo tempo, sentiu uma forga maravilhosa
forga, energia, leveza e éxtase. Naquele instante, o contorno luminoso
nos olhos desapareceu repentinamente; algo o ergueu no ar e, imediata-
mente, o depositou no jardim, junto 4 porta da casa.”

E isso ¢ muito semelhante a muitas experiéncias ocultistas.

“No dia seguinte, nio apenas os visitantes do grande homem, mas até
mesmo seus servos ficaram impressionados com sua expressio peculiar,
por assim dizer, inspirada. Eles teriam ficado ainda mais impressionados
se pudessem ver com que facilidade e rapidez sobrenaturais ele escrevia,
trancando-se em seu escritdrio, sua famosa obra intitulada O Caminho
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Aberto Caminho para a Paz e o Bem-Estar Universais.

“...Aquele livro, escrito apds a aventura no penhasco, revelou nele um
poder de génio sem precedentes. Era abrangente e conciliador. Combi-
nava nobre reveréncia pelas tradigdes e simbolos antigos com um radi-
calismo amplo e ousado nas exigéncias e preceitos sociais e politicos, li-
berdade ilimitada de pensamento com a compreensio mais profunda de
todas as coisas misticas, individualismo absoluto com devogio ardente
a0 bem comum, o idealismo mais sublime dos principios orientadores
com conclusdes totalmente definidas, concretas e priticas. E tudo isso
foi apresentado juntos com tamanha arte consumada que qualquer pen-
sador ou reformador unilateral pudesse facilmente ver e aceitar o todo
inteiramente a partir de seu préprio ponto de vista particular, sem sacrifi-
car nada pela prépria verdade, nem elevar-se acima de si mesmo por causa
dela, nem abrir mio de sua unilateralidade, nem, de forma alguma, cor-
rigir suas visOes e aspiragoes equivocadas, nem tentasse compensar suas
insuficiéncias.

Ninguém levantou objegdes contra esse livro, pois ele parecia a to-
dos uma revelagio da verdade abrangente. Ele fazia tanta justica ao pas-
sado, proferia um julgamento to imparcial sobre todos os aspectos do
presente, colocava o futuro melhor tio concreta e tangivelmente ao nosso
alcance, que todos diziam: “E exatamente isso que queremos; eis um ideal
que nio é utdpico, um plano que nio ¢ uma quimera.” O maravilhoso es-
critor conquistou a todos e era aceito por todos, de modo que as palavras
de Cristo se cumpriram:

““Eu vim em nome do meu Pai, e vés nio me recebestes; se outro vier
em seu proprio nome, a ele vds recebereis.” O que, alids, se refere ao
Anticristo. “Pois, para ser aceito, é preciso ser agraddvel.

“E verdade que algumas pessoas piedosas, embora elogiassem caloro-
samente o livro, se perguntaram por que Cristo nio foi mencionado nem
uma vez nele; mas outros cristios responderam: ‘E ainda bem! No pas-
sado, tudo o que era sagrado foi tio manchado por todo tipo de fandticos
autoproclamados, que hoje em dia um escritor profundamente religioso
precisa ser muito cuidadoso. E como todo o livro estd impregnado de
um verdadeiro espirito cristdo de amor ativo e benevoléncia abrangente,
0 que mais vocés querem?” E todos concordaram com isso.

“Logo apés a publicagio de O Caminho Aberto, que tornou seu autor
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0 homem mais popular do mundo, realizou-se em Berlim a assembleia
constituinte internacional da Unido dos Estados Europeus.

“Os ‘iniciados’ decidiram concentrar o poder executivo nas nas mios
de uma inica pessoa, conferindo-lhe autoridade suficiente. O homem do
futuro foi eleito quase por unanimidade presidente vitalicio dos Estados
Unidos da Europa. Quando ele subiu 4 tribuna com todo o brilho de sua
forga e beleza juvenis sobre-humanas e beleza, e, com eloquéncia inspi-
rada, exp6s seu programa universal, a assembleia, encantada e completa-
mente embelezada, em uma explosio de entusiasmo, decidiu, sem subme-
ter a votagio, prestar-lhe a mais alta homenagem, elegendo-o imperador
romano. A assembleia foi encerrada em meio a jabilo geral, e o grande
eleito publicou um manifesto que comegava com as palavras: “Povos da
Terra! Minha paz eu vos dou”, e terminava da seguinte forma: “Povos
da Terra! As promessas foram cumpridas! A paz eterna e universal estd
garantida. Toda tentativa de perturbd-la encontrard imediatamente opo-
si¢do esmagadora. Doravante, existe no mundo um poder central que é
mais forte do que todos os outros poderes, tanto separadamente quanto
em conjunto. Esse poder invencivel e conquistador pertence a mim, o
imperador plenipotencidrio escolhido da Europa e governante de todas
as suas forgas. O direito internacional ¢ finalmente respaldado por san-
¢oes que até entdo lhe faltavam. Doravante, nenhum pais ousard dizer
‘guerra’ quando eu disser ‘paz”. Nagdes do mundo, que a paz esteja com
vocés!” O manifesto surtiu o efeito desejado.

“...Em menos de um ano, foi fundada uma monarquia mundial no
sentido exato e proprio do termo. As sementes da guerra foram arranca-
das pela raiz. A Liga da Paz Universal reuniu-se pela tltima vez e, apds
proferir um elogio entusidstico ao grande pacificador, dissolveu-se por
nio ser mais necessiria. No segundo ano de seu reinado, o imperador
romano e universal emitiu outro manifesto” “Povos da Terra! Prometi-
lhes paz e eu lhes concedi. Mas a paz s6 se torna doce com a prosperi-
dade. Nio é motivo de alegria para aqueles que estdo ameagados pela mi-
séria. Venham a mim, todos vocés que tém frio e fome, e eu lhes darei
alimento e calor.” Em seguida, ele anunciou uma reforma social simples
e abrangente, que j4 havia sido sugerida em seu livro e que, na época, ca-
tivara todas as mentes nobres e licidas. Agora que as finangas mundiais e
as enormes propriedades rurais estavam concentradas em suas mios, ele
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pode levar adiante essa reforma e satisfazer os desejos dos pobres sem in-
justica perceptivel para com os ricos. Todos eram remunerados de acordo
com sua capacidade, e toda capacidade era recompensada de acordo com
seus méritos e resultados.

“...Estava firmemente estabelecida em toda a humanidade a mais im-
portante forma de igualdade — a igualdade da saciedade geral. Isso foi
feito no segundo ano de seu reinado. O problema social e econdmico foi
resolvido de uma vez por todas. Mas, embora a comida seja de primeira
importincia para os famintos, aqueles que tém comida suficiente querem
outra coisa.

“Até mesmo os animais, quando ji4 comeram o suficiente, querem
nio apenas dormir, mas também brincar. Isso ¢ ainda mais verdadeiro
para os homens que, post panem [depois do pao], sempre exigiram cir-
Cos.

“O imperador-super-homem compreendeu o que a multidio preci-
sava. Naquela época, um grande mago, cercado por uma auréola de fatos
estranhos e contos de fadas fantisticos, chegou até ele em Roma vindo do
distante Oriente.

“Esse mago, chamado Apol6nio, inquestionavelmente um homem
de génio, meio asidtico e meio europeu, era um bispo catélico in parti-
bus infidelium [das terras infiéis]. Ele combinava de maneira maravilhosa
o dominio das mais recentes descobertas e a aplicagio técnica da ciéncia
ocidental com um conhecimento tanto tedrico quanto pritico de tudo o
que hd de real e significativo no misticismo tradicional do Oriente. Os re-
sultados dessa combinagio foram surpreendentes. Apolénio dominava,
por exemplo, a arte meio cientifica e meio mdgica de atrair e direcionar,
a sua vontade, a eletricidade atmosférica, de modo que o povo dizia que
ele ordenava que o fogo descesse do céu. Mas, embora impressionasse a
imaginagio da multidio com todo tipo de novidades inéditas , ele se abs-
teve, por um tempo, de abusar de seu poder para quaisquer fins especifi-
cos. E assim esse homem dirigiu-se ao grande imperador, adorou-o como
o verdadeiro filho de Deus e, declarando que nos livros secretos do Ori-
ente havia encontrado profecias diretas sobre ele como o tltimo salvador
e juiz da Terra, ofereceu a si mesmo e sua arte a servigo dele. O imperador
ficou encantado, aceitou-o como um presente do alto e, concedendo-lhe
titulos espléndidos, manteve o mago permanentemente ao seu lado. Os
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povos da Terra, tendo recebido de seu senhor as béngdos da paz univer-
sal e alimento abundante para todos, tiveram também a oportunidade de
desfrutar permanentemente dos mais diversos e inesperados sinais e mi-
lagres. O terceiro ano do reinado do super-homem estava chegando ao
fim.

“Os problemas politicos e sociais foram felizmente resolvidos; agora
restava lidar com o problema religioso.” O que tanto Napoledo quanto
Hitler viam como o coroamento de suas prprias carreiras, caso tivessem
chegado tio longe. “O préprio imperador levantou a questio, em pri-
meiro lugar com referéncia ao cristianismo. A situagio do cristianismo
naquela época era a seguinte. Havia diminuido consideravelmente em
ndmero — ndo havia mais do que quarenta e cinco milhdes de cristaos
em todo o globo —, mas havia se reorganizado moralmente e alcangado
um nivel mais elevado, de modo que ganhou em qualidade o que havia
perdido em quantidade. Homens que nio tinham interesses espirituais
em comum com o cristianismo nido eram mais contados entre os cris-
tdos. As diferentes denominagdes haviam perdido aproximadamente a
mesma propor¢io de seus membros”, e “...a hostilidade entre elas havia
diminuido consideravelmente, e as diferengas haviam perdido sua antiga
intensidade...”

“Durante os dois primeiros anos do novo reinado, a atitude dos cris-
tdos em relagio ao imperador e as suas reformas pacificas era de simpatia
definitiva e até mesmo de entusiasmo. Mas, no terceiro ano, quando o
grande mago apareceu, muitos... comegaram a sentir-se inquietos € a de-
saprovar. As passagens dos Evangelhos e das Epistolas sobre o principe
deste mundo e o anticristo foram lidas com mais atengdo do que antes e
suscitaram comentdrios animados. A partir de certos sinais, o imperador
percebeu que uma tempestade se se formando e decidiu agir rapidamente
para esclarecer as questdes. No inicio do quarto ano de seu reinado, ele
dirigiu um manifesto a todos os seus cristios fiéis, de qualquer denomina-
¢do, convidando-os a eleger ou nomear representantes plenipotencidrios
para um concilio ecuménico sob sua presidéncia. Naquela época, ele jd
havia transferido sua residéncia de Roma para Jerusalém. A Palestina era
entio um estado auténomo, povoado e governado principalmente por
judeus. Jerusalém havia sido uma cidade livre e agora se tornara uma ci-
dade imperial. Os locais sagrados cristios permaneceram intactos, mas
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toda a amplo terrago, o Haram-ash-Sharif, desde Birket-Israin e os quar-
téis de um lado, até a mesquita de El-Aksa e os “estabulos de Salomio” do
outro, estava ocupado por um enorme edificio novo. Ele inclufa, além
de duas pequenas mesquitas antigas, um grande “templo imperial” para
a unido de todos os cultos e dois luxuosos paldcios imperiais com bibli-
otecas, museus ¢ instalagbes especiais para experimentos e exercicios mé-
gicos. O concilio ecuménico deveria ser inaugurado nesse local, que era
meio templo e meio paldcio, no dia 14 de setembro. Como a denomina-
¢do evangélica ndo possuia clero no sentido estrito, os hierarcas ortodoxos
e catdlicos, de acordo com o desejo do imperador, decidiram, em prol da
uniformidade entre os delegados, admitir no concilio alguns de seus lei-
gos conhecidos por sua piedade e devogio aos interesses da Igreja. Assim,
o numero total de membros do concilio ultrapassou trés mil, e cerca de
meio milhdo de peregrinos cristios inundaram Jerusalém e a Palestina....
“A ceriménia de abertura foi extremamente impressionante. Dois
ter¢os do enorme templo dedicado 4 ‘unidade de todos os cultos’ esta-
vam ocupados por bancos e outros assentos para os membros do conci-
lio, e um tergo era ocupado por uma plataforma alta; havia dois tronos
nela, um para o imperador, e outro mais baixo para o grande mago (car-
deal e chanceler imperial), e atrds deles longas fileiras de poltronas para os
ministros, cortesios e secretirios de Estado, bem como fileiras ainda mais
longas nas laterais para um propésito desconhecido. Os membros j ha-
viam celebrado seus nas diferentes igrejas, e a abertura do concilio seria
inteiramente secular. Quando o imperador entrou com sua comitiva e o
grande mago, e a orquestra tocou “a marcha da humanidade unida”, que
era usada como hino internacional imperial, todos os presentes se levan-
taram e, agitando seus chapéus, gritaram em voz alta trés vezes: “Vivat!
Viva! Hoch!” O imperador, de pé ao lado de seu trono com majestosa
benevoléncia, estendeu a mio e disse com voz agraddvel e sonora:
“Cristdos de todas as denominagdes! Meus amados suditos e irmaos!
Desde o inicio do meu reinado, que o Todo-Poderoso abengoou com fei-
tos tio maravilhosos e gloriosos, eu nio tive, nem uma Gnica vez, motivo
para ficar descontente com vocés; vocés sempre cumpriram seu dever com
toda a fé e consciéncia. Mas isso nio ¢ suficiente para mim. Meu amor
sincero por vocés, meus amados irmaos, anseia por reciprocidade. Quero
que vocés, ndo por senso de dever, mas por amor sincero, que me reconhe-
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¢am como seu verdadeiro lider em toda obra empreendida pelo bem da

humanidade. E assim, além do que fago por todos, gostaria de conceder-

lhes favores especiais. Cristios, o que posso fazer para tornd-los felizes?

(@] que posso dar a vocés, nio como a meus sdditos, mas como a meus ir-

mios e correligiondrios? Cristdos, digam-me o que ¢ mais precioso para

vocés no cristianismo, para que eu possa direcionar meus esforgos para
s »

Depois de ouvir a opinido dos catélicos, ele disse: “Queridos irmaos
catdlicos! Oh, como compreendo bem o ponto de vista de vocés e como
gostaria de encontrar apoio para o meu poder na autoridade de seu chefe
espiritual! Para que nio considerem isso mera conversa fiada e bajula-
¢do, declaro solenemente: de acordo com minha vontade autocritica, o
bispo principal de todos os catélicos, 0 Papa de Roma, estd doravante res-
taurado a sua sé romana com todos os direitos e privilégios que sempre
lhe foram concedidos por meus antecessores, a comegar pelo imperador
Constantino, o Grande. E tudo o que espero de vocés, irmios catélicos,
¢ um reconhecimento intimo e sincero, vindo do corag¢io, de mim como
seu unico defensor e patrono. Que aqueles que me consideram como tal
em seu coragdo e consciéncia venham até mim aqui.”” E a maioria dos
catdlicos se levanta e se dirige aos bancos.

Entdo ele fala mais uma vez: “Queridos irmios! Sei que hd entre vo-
cés alguns que valorizam acima de tudo no cristianismo sua tradigio sa-
grada, seus simbolos antigos, seus hinos e oragdes antigas, icones e ritos
sagrados. E o que, de fato, pode ser mais precioso para uma mente religi-
osa? Saibam, entdo, amados, que hoje assinei o estatuto e destinei gran-
des somas de dinheiro a0 museu mundial de arqueologia crist em nossa
gloriosa cidade imperial de Constantinopla, com o objetivo de coletar,
estudar e preservar todas as reliquias da antiguidade da Igreja, especial-
mente a oriental. Pego-lhes que amanhai elejam, dentre vocés, uma co-
missdo para discutir comigo as medidas que devem ser tomadas a fim de
tornar os costumes e costumes ¢ modos de vida sejam o mais conformes
possivel 4 tradigdo e as ordenangas da santa Igreja Ortodoxa. Irmios or-
todoxos! Que aqueles de vocés que apreciam minha agdo e que podem,
de todo o coragdo, chamar-me de seu verdadeiro senhor e lider, venham
até mim aquil’...”

“Entio, ereto e esguio como uma vela branca de igreja, o ancido Joio,
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entre os ortodoxos, levantou-se e respondeu gentilmente: “Grande im-
perador! O que mais nos ¢ precioso no cristianismo ¢ o préprio Cristo
— Ele mesmo, e tudo repousa Nele, pois sabemos que Nele habita cor-
poralmente toda a plenitude da Divindade. Mas também de vés, senhor,
estamos prontos a receber todas as béngios, desde que reconhegamos em
vossa mio generosa a mio sagrada de Cristo. E eis nossa resposta direta a
sua pergunta sobre o que o senhor pode fazer por nds: confesse agora,
aqui diante de nds, Jesus Cristo, o Filho de Deus, que veio em carne,
ressuscitou dentre os mortos e voltard — confesse-O, e nds o recebere-
mos com amor como um verdadeiro precursor de Sua gloriosa segunda
vinda.”

Mas “algo maligno estava” agora “acontecendo ao grande homem”.
Imperador. “A mesma tempestade infernal se agitava dentro dele como
naquela noite fatidica. Ele perdeu completamente o equilibrio interior, e
todos os seus pensamentos estavam concentrados em nio perder o auto-
controle externo e em nio se entregar cedo demais. Ele estava fazendo es-
forgos sobre-humanos para nio se langar, com um grito selvagem, contra
o orador e atacd-lo com os dentes. De repente, ouviu a voz sobrenatural
e familiar: ‘Fique calmo e ndo tema nada.” Ele permaneceu em siléncio...

“Enquanto o Anciio Jodo falava, o grande mago, que estava sentado
envolto em um volumoso manto tricolor que escondia completamente
sua vestimenta vermelha de cardeal, parecia estar realizando algumas ma-
nipulagées por baixo dele; havia um olhar de concentragio em seus olhos
brilhantes, e seus libios se moviam. Pelas janelas abertas janelas do tem-
plo, podia-se ver uma enorme nuvem negra se formando, e logo tudo fi-
cou escuro. O Ancido Joo ainda olhava com medo e espanto para o im-
perador silencioso; de repente, recuou horrorizado e, virando-se, gritou
com voz abafada: “Criangas, ¢ o anticristo!” Naquele momento, ouviu-se
um estrondo ensurdecedor de trovdo; uma enorme bola de raio brilhou
no templo e envolveu o Ancido... Quando os cristaos se recuperaram do
choque, 0 Anciio Jodo jazia morto.

“O imperador, pilido, mas calmo, dirigiu-se a assembleia: “Vocés vi-
ram o julgamento de Deus. Eu nio desejei a morte de ninguém, mas meu
Pai celestial vinga seu filho amado. O caso estd encerrado. Quem ousaria
se opor a0 Todo-Poderoso? Secretdrios! escrevam: ‘O concilio ecumé-
nico de todos os cristdos, quando o fogo do céu atingiu o insano oponente
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da majestade divina, reconheceu por unanimidade o poderoso imperador
de Roma e do mundo como seu lider supremo e senhor.””

E entdo o Papa também ¢ abatido e ¢ realizada a elei¢io para um novo
Papa. “Enquanto a elei¢io estava sendo realizada, o imperador persuadia
com gentileza, sabedoria e eloquéncia os delegados ortodoxos e evangé-
licos a por fim s suas antigas dissensdes, tendo em vista a nova e grande
era na histdria cristd; ele deu sua palavra de que Apolénio saberia como
acabar para sempre com todos os abusos histéricos do papado.” O mago
¢ eleito Papa. “Os delegados ortodoxos e protestantes, convencidos por
seu discurso, redigiram um ato de unido entre as igrejas e, quando, em
meio a aclamagdes alegres, Apoldnio apareceu no palco com os cardeais,
o arcebispo grego e um pastor evangélico lhe apresentaram o documento.

“Accipio et approbo et I'tificatur cor meum [Aceito e aprovo, e meu
coragio se alegra]”, disse Apolonio, assinando o documento. “Sou um
verdadeiro ortodoxo e um verdadeiro protestante tanto quanto sou um
verdadeiro catélico”, acrescentou ele, trocando beijos de amizade com o
grego e o alemio. Em seguida, dirigiu-se ao imperador, que o envolveu
com os bragos e 0 manteve em seu abrago por alguns minutos.

“Enquanto isso, curiosos pontos de luz voavam em todas as dire¢oes
pelo palécio e pelo templo; eles cresciam e se transformavam em formas
luminosas de seres estranhos; flores nunca antes vistas na Terra cafam em
chuvas do alto, preenchendo o ar com uma fragrincia misteriosa. Sons
deliciosos e comoventes- flutuavam das alturas, e vozes angelicais de can-
tores invisiveis glorificavam os novos senhores do céu e da terra. Enquanto
isso, um terrivel rugido subterrineo foi ouvido no canto noroeste do pa-
licio central, sob..., a cipula das almas, onde, segundo a tradi¢io mu-
¢ulmana, tradi¢io mugulmana, fica a entrada para o Hades. Quando, a
convite do imperador, a assembleia se dirigiu naquela diregio, todos ouvi-
ram claramente inimeras vozes agudas e penetrantes — de criangas ou de
demonios — clamando: “Chegou a hora, libertem-nos, salvadores, salva-
dores!” Mas quando Apoldnio, colando-se & parede, gritou trés vezes algo
para aqueles que estavam sob a terra em uma lingua desconhecida, as vo-
zes se calaram e o rugido subterrineo se acalmou.

“...0 imperador, juntamente com o Papa, saiu para a varanda ori-
ental”, do templo, “provocando ‘uma tempestade de entusiasmo’. Ele
curvou-se graciosamente em todas as dire¢oes, enquanto Apollénio con-

463



CAPITULO 13. O ANTICRISTO

tinuamente pegava de grandes cestas trazidas a ele por cardeais-didconos
e langava ao ar magnificas , foguetes e jatos de fogo, perolados e fosfores-
centes ou brilhantes nas cores do arco-iris, que se incendiavam ao toque
de sua mio. Ao atingirem o chio, todos se transformavam em intimeras
folhas de papel de cores variadas com indulgéncias completas e incondici-
onais para todos os pecados, passados, presentes e futuros. A alegria po-
pular ultrapassou todos os limites. E verdade que algumas pessoas diziam
ter visto com seus proprios olhos as indulgéncias se transformarem em
sapos e cobras horriveis; mas a esmagadora maioria estava entusiasmada.
As festividades publicas continuaram por mais alguns dias e o novo papa
milagroso realizou coisas tio maravilhosas e incriveis que seria totalmente
inutil descrevé-las.” [9]

Temos aqui um quadro muito realista que precisa apenas de algumas
corre¢des de detalhes, talvez, para ser de fato uma visdo realista de um
milénio que é possivel ocorrer justamente em nossa época.

Resumamos, entdo, os pontos principais da nova religido que estd
se preparando para o reinado do Anticristo. O primeiro ¢ a “morte de
Deus”, que implica a aboli¢do do cristianismo, ou seja, da ortodoxia, mas
isso comegou no século XI, o que chamamos de de apostasia. A “morte de
Deus” é uma forma poética de dizer apostasia. Se Deus estd morto, tudo
¢ permitido, o que significa uma ordem totalmente nova do universo, e
os demonios entram no mundo dos homens. Se Deus nio existe, entio...

G. Resumo: doutrinas da nova teologia

1. Morte de Deus — apostasia

2. Tudo ¢é permitido — irrugdo dos demdnios.

3. Super-homem — sub-homem: adoragio de si mesmo.

4. O homem e 0 mundo tornam-se divinos: o engano final do diabo.

5. Monarquia mundial, nova revelagio, milenarismo — por um breve
periodo.

H. A resposta: salvar a si mesmo. Deus estd conosco. Nossa ¢ a ver-

dade.
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Didrio de um Escritor, Dostoiévski, A Juventude Crua.

[S] — Dostoiévski, Fiédor, O Didrio de um Escritor, Parte 111, Cap. 7,
trad. Brasol, Boris, George Braziller, Nova York, 1954, pp. 265-267.
ccexlv. “Nicholas Berdyaev, Profeta de uma Nova Era”, Orthodox Life,
de J. Gregerson, Jordanville, N.Y., 1962, n.2 6, citado em Ortodoxia e a
Religido do Futuro, Pe. Seraphim Rose, Irmandade de Sio Herman do
Alasca, Platina, Califérnia, 1983, p. 22.

[6] — “Nicholas Berdyaev, Profeta de uma Nova Era”, Orthodox Life,
de J. Gregerson, Jordanville, N.Y., 1962, n. 6, citado em Ortodoxia ¢ a
Religido do Futuro, Pe. Seraphim Rose, Irmandade de Sio Herman do
Alasca, Platina, Califérnia, 1983, p. 22.

[7] — Berdyaev, Nicolas, O Reino do Espirito e o Reino de César, trad.
Donald A. Lowrie, Harper & Brother, Publ., Nova York, 1952, pp. 181-
182.

[8] — Ibid., p. 178.

[9] — Solovyov, Vladimir S., Uma Antologia de Solovyov, organizada por
Frank, S.L., Greenwood Press, Publ., Westport, Connecticut, 1950, pp.
229-246.
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